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सोसरी सौम! भो ग्रडानजत्य है ग्रौर वढ़ है नाग, नगर झादि के 
उच्चारण की । इस क्षेत्र में मुझे भारतीय नामों और नगरों के परग्रेजी 
उच्चारणों से साहग मिला है। उदक मश्डल 'उदकमण्ड” झौर सुम्बई 'वोस्दे' 
हो गया है । इस लगे यहा भी मदि उच्चासणगत 'नदीनना ध्रा गई हो, त्तो 
क्षम्पर होनी चाहिये । 


एड्रानेंक सत्र भौर प्र की सीमाभो का उल्लेख मैं नहीं करूगा। 


एक एप्रप्यैकरण भो। हेडेगर के प्रकरण में उसके ग्रस्थों को 
समंदर: लिय! गया है ९ भू (छ९एढ) बी घारणा उसके वाद के ग्रन्थ 
प४०१०९४००७ (० 7९६8905० के घाधार पर विवेधचित हुई है, जब 
कि पन्य बातें प्रमुखत: फ़ल/8 ध्यपे 7४७6 के भ्ाघार पर । कुछ विचा- 
रक हैड्ेगर के 'पूर्द” और 'पक्षचात्‌' मे विरोध देणते हैं। पर घुके विरोध 
नहीं लगा है । वस्तुत:. की धारणा, जो फल शव 7४8७ में 
प्रस्पष्ट भौर कंवल सकेतित है, इस दूधरे प्रम्य में! झधिक रुपपष्ट तया मुखर 
हुई है । फलतः यह ग्रन्य विरोधी न होकर पूरक है । 

श्रद्धेथ डॉन छपन पोहता का भत्तन्त भाभारी हैं + उनके स्तेह, 
ज्ञान और विधार का मैंने शुलकर शोपण किया है। सुदृद डॉ० पूनम 
दईया की भ्रनेकविष सद्वायता भी माद झा गई है । 
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इन्द्रिय-विषय-लैेखन पद्धति 


( थिश्तणा९7१००8722| चैंश|॥०० ) 


किमी मी वस्तु या विषय के अ्रष्ययत की भ्रश्रिया, रीति झयवा विधान 
पद्धति है । पद्धति प्रघ्येता के लक्ष्य श्ौर प्रध्येय-वस्तु के रूप- 
स्वरूप से भनुशासित रहती है । यह लक्ष्य-वस्तु-सापेक्ष भर्थात्‌ लक्ष्य भौर 
अस्तु के ग्रनुझुष होती हैं। यदि वस्तुपरक सत्य की प्राप्ति लद्य हैं, तो 
बौद्धिक पद्धति (४४४००७७॥ फा०८४०व ) वा सहाश लेना भजिवाद है। 
ऐसी परिस्थिति मैं मस्तिष्क (ग्रध्येता) घौर वस्तु (अ्रध्येय) में द्वत स्थापित 
होता है प्रौर वस्तु भस्तिष्क से बहिष्कृत हो जाती है । वस्तु से तेन्द्रिय, मान- 
सिक और स्यकिदिगत संगत भ्रौर सापेक्षता के स्थान पर बौद्धिक निससगता 
और निरवेक्षता उपजती है | इस पद्धति का एक पूर्व धारणा ( ण्याशंण्साज 
०० ४७४०छछ9 ) ते प्रारम्भ होता है । फिर आगभन, निगमन, वर्णन, 
प्रयोग, द्वर्दात्मकता झारि एकानेक प्रक्रिया, उपकरणों और साथनो द्वारा वस्तु 
बी एक परिभाषा प्राप्त की जाती है भ्रथवा निष्कर्प निकाला जाता है, जो 
सामान्य, सार्वमौम, सार्द कालिक भौर सार्ववेशिक सार ( €%#९॥०७ ) के रूप 
भे होता है। विज्ञान और अभ्रधिकांश बुढि-सापेक्ष प्रत्ययवादी ( उत6कांडध० ) 
दर्शनों में इसी पद्धति का प्रयोग किया जाता रहा है। प्रात्मपरक सत्य की 
प्राप्ति के लिए सहजानुभूतिनिप्ठ ( $ऐ्रोण्येश्नएणओ) ) पर्दात काम में लो जातो 
रहो है । इस पद्धति में किसी विशेष प्रक्रिया का भ्नुसरण नहीं किया जाता 
और यह पूरी तरह व्यवित-सावेक्ष होती है । इसमें कोई धरवंघारणा नहीं होती। 
सहजानुभूति ही घारणा और निष्कर्ष का रूप धारण कर लेती है । ये सिष्क्प 
सामान्य ( हशाशद्ो ) और सावशौम ( छपए४७:३७ ) होते हुऐ भी दंज्ञानिक 


ह४ 


पर्ष में ग्रामास्य, सा्मौग धौर साज जनीन सही होते, कबोहि इस महा 
सत्य वा दस्तुपरव परीक्षण घाव है। ये प्रचदद के विए इंड्ि के स्वात पर 
विशशास घार श्रद्धा पर धायित रहो हैं । राहम्पत्ा३, धर्म घराहि वी ढातो हा 
विरूपगा इसे पद्धति से होता रहा है । 

भूफि प्स्तिर्ववादी सामास्य, सावगौम, सार्वशाविक भौर सार्वदेशिक 
सार प्रषवा सत्य में विश्वास मह्ठी करते भौर ने वे पूर्णतः धहजानुमूति के 
विवेकालीत निष्यार्षों में ही धास्वा रखते हैं। फततः दोनों ही पदधतियां उत्हें 
भपूर्ण भौर प्रदुषषोगी लगती हैं॥ उसका लद़य निर्बदि नि्विध्त घौर प्र्वूत 
मार को प्राप्त करना नहीं है तथा उनड़ा विषय-प्रस्तित्य-मी स्पिर, निर्चित 
भौर सीमित नहीं है। दे तिरल्तर प्रदहमात प्रस्तित्व कौ सम्प पहचाव करता 
चाहते हैं। परिण/मस्दह्प वे इस्िय-विवय-लेखन पद्धति का प्राय लेते हैं। 


इन्द्रिय-विषय ( शिश्वणाशाण 3) 


एफलाआालातक पब्द ग्रीक पातु #हाधल्शा॥ में बता है, जिन 
मूल भर्थ है प्ररट होना । भ्र्थाव वे विषय जो चेतना में प्रकट होते हैं। दूसरे 
शब्दों मे वे विषय जितका सीधा बोध मन इन्द्रियों दारा प्राप्त करता है। इसे 
तरह विपय या वस्तु के दो रूप हैं। एक-इग्द्रिय-वोपमम रूप गर्थाव्‌ जिस रूप 
में वे प्रकट होते हैं, बोधित होते हैं या प्रतीत होते हैं तथा दुश्तरा-विपर्यों वा 
प्रतत रूप, जो इन्द्रिय-निरपेक्ष फलतः चेतना से भसपूतत भौर शुद्ध होता है 
प्रौर जो वान्‍्ट के भनुसार बौद्धिक सहजानुभूति का ही विषय है। देदेगर 
( मलवल्ह्‌8००) इन्द्रिय-विषय को बाहरो विपयो तक ही सीमित नहीं 
रखता, बल्कि इच्छाओं, मावनाम्ों, सिद्धान्तों श्रादि को भी वह इसके घर्यत 
मानता है। 

संक्षेप मे चेतना-सयुक्त भनुभूति-सूप विषय ही इन्द्रिय-विषय है 


इन्द्रिय-विषय-लेखन पद्धति 


इन्द्रिय-विषय घथवा इन्द्रिय-चिषयवाद की घारणा का उत्देश वान्‍्द, 
हीगल भादि पूर्वंवर्तों दार्शनिकों में प्राप्व होता है! किन्तु जिस खूप में मद 
धारणा भस्तित्ववादियों में दिघाई देती है, उम्र इन्दियविपयवाद का युरस्कां 
डउमरल ॥ (प्रबल ) था। ह#सरल अस्तित्ववाटी जड़ी शा॥) उसका दर्शा 


[ हद 


अपने श्रतिम रुप में इन्द्रियातीत प्रत्ययवादी है, तो भी इस दशत की 
ब्रारम्मिक धारणाप्रों ने जमंन और फ्रामिसी झस्तित्ववादियों को श्रर्पधिक 
प्रमावित फ़िया है । हसरल की मान्यता थी कि पूर्ण वस्तुपरकता (०0]९०- 
धरंशं/१ ] प्राप्त करने के लिए दाशंनिक के लिए यह भनिवार्य है कि वह 
अ्रपना पूरा ध्यान उस विषय के लेयन या वर्णन पर केन्द्रित करे, जो चेतना के 
प्रति प्रकट होवा है । दूसरे शब्दों में कद इर्द्रिय-विपय का लेसव करें। 
क्योंकि बोध प्राप्त करना गौर कार्य करना अयवा उत्पन्त करता एक नहीं है । 
बोधित होना बेखल देखना है | इग्द्रिय-विपय स्वयमेव झपने भ्रापको चेतना के 
पखिवृत्त में प्रसिव्यवत्र ( 98॥०७४ ) करता है। यहो उप्तका सच्चा भौर 
वस्तुपरक रूप है। इसीलिए 'विपयो के प्रति पुनर्गेमन' को बात हसरल कहता 
है। लेकिन इस बात पर विशेष ध्यान दिया जाना चाहिए कि ये “विषय 
इन्द्रिय-विपय हैं। साधारण विपय नही हैं, जो वैज्ञानिक भ्रयवा प्रत्ययवादी 
दर्शनों के भध्येय है । निष्कर्ष त: वद्ा जा सकता है कि दस्द्िय-विपय चेतनॉ- 
गृद्दीठ विषय हैं। 


इन्दिय-विपययाद को पूरी तरह समझने के लिए हसरल की “चेतना” की 
धारणा का विवेचन ध्रावश्यह है। ब्रेण्टिनी के प्रमाव गे हसरत चेतना 
वो निदिष्ट (#(#धंताक्ष ) मानता है। चेतना सर्व स्ववाह्य विषय 
(०४००) की धोर निदिष्द भ्रयवा उन्मुख ( एकंशधशह (० ) रहती है । 
प्रात यह *“ दी चेतना' है । दूसरे शब्दों मे चेतन। सर्दव विसी विषय 
वध चेतना है। चेतना इसी रूप में शुद है प्र्धाद शूल्य है। पूर्वापह, धारणा 
या प्रत्पप भादि से यह प्रूणेतः मुक्त है। कथित प्रत्यम भादि विवेशो चेतना 
(कशीशलोए९ 6०0:ले०पथ७९१५ ) बी सृष्टि है, ग्र्थात्‌ ये चेतता मे पू्दवर्ती 
भही भरनुवर्ती हैं। फ्तत. शुद्ध चेतना में इनबी स्थिति नहीं है। चेतना 
का यह दूसरा विवेकों रूप प्रत्यथवादी दर्शन, विज्ञात, गशित, तकंशास्क्र धादि 
सब भ्रध्ययन-शासाभों का ध्राघार है । फरतः हसरल के भनुसार इन घासाधों 
के परिणाम भी घपूर्णा या गलत है, क्योंकि इनमें विषय का विश्त ( त#४०ा- 
6५ ) भौर भ्रपूर्त रूप प्रस्तुत किया जाता है। इसलिए दार्शनिक के लिए यह 
प्रावश्य₹ है कि बड़ इन्द्रिय-विपय बा सेखन-विश्तेषण बरे ध्र्वाव्‌ दिषय के 
चैतनास्मश सथानुभद ( ७शण«ूत॑७६६ स्यप्लांला८७ ) पग दर्षननदपतेषण हो 
प्रप्येष विषय बा सब्या शुद्ध रूप प्ररट कर सता है 
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इससे यह स्पष्ट होता है कि जो प्रकट होता है झयवा चेतवा के क्षेत्र 
में जो विषय झाता है उसका ठीक वर्णन कर देता इन्द्रिय-विपय-लेखत 
पद्धति है। इसमें किसी प्रकार की 'पूर्दता' ( ७०४४७ ) झौर पूर्वाग्ह 
( एशशृंप००८४ ) नही होते । फ़लतः इसमे सैद्धान्तिक भथवा व्यावहारिक पूर्व 
योजना ( |०झा४(७8 ) या साध्य के लिए कतई झवकाश नहीं है । ऋषि- 
हृष्टि (7९70&४०४ ) और परम्परा का मान भी अस्वीकार्य है। इस रूप में 
यह पद्धति भ्रागमन झौर निगमन दोनों बौद्धिक पद्धतियों की अवहेलना करती 
है, यद्यपि ग्रशत. बौद्धिक पद्धति के एक साधन 'वर्णन' का यह सहारा लेती 
है, तथापि यह “वर्णन” के द्वारा कुछ स्लिद्ध/ नहीं करती भ्रथवा कोई तिशिवित 
सारभूत निध्व प॑ नहीं निकासती । 

हेडैगर, साथ, यास्पर्म, म्लोपोन्टि भादि प्रस्तित्वादी विचारक पढ़ति 
के उपग्रु कत स्वरूप से शायद सहमत होंगे। 


हमरत का दर्शन प्रत्यववादी भौर प्र्थपरक ( 0(साल्ढांध85) है 
भम्तित्व परक नहीं। दूसरी बात, हसरल ने इस पद्धति को ही पूरे दर्शन या 
“बाद वा रूप दे दिया है। वह झपने बहु-प्रवलित सक्षेपीकरणों (7०१७९- 
#40॥8 ) के द्वारा इस्ट्िय-विषय को बौद्धिक धारणापप्रों से हो मुक्त तहीं करता, 
बहिकि मानसिक्र प्रतिक्रियाप्रों ( फ़जला6 7009० ) से भी ह्वतत्र कर 
पतित्रमशशीव चेतना ( (ए/5०शएवेशआ(ढ] ००08००एआ०9७ ) तक पहुँचा 
है। यहीं भतिक्रमी चेतता उसके भझनुसार सच्चे ज्ञान या सत्य का भाषा 
है । सात, हेडेगर ग्ादि प्रस्तित्ववादी विस्तक इन संक्षपों वो भरवीरार 
भरते है, गयोकि दस्टिय-विषय से भागे जाते की ग्ावश्यवता ही वे मदगूर नहीं 
हशरते । वे हसरल की तिदिष्ट चेदता को ग्रद्धणा करते हैं। चेततां हतेगा /“ 
की खेलना होती है । प्तः कवित झस्तित्ववादी इसे केवल साधन या पड 
के अप में मेने है. जो सानव-प्रस्तित्द के सदज रूपन्‍वरूण के उद्घादत मे 
खर्ावेत है। दसड्या उद्दें गये भ्म्विस्द की घारखा बनाता नहीं, ब्रश्तित्र के 
खजोद पनुपव को धमादपूर्सो ढ॒ग से वबडता है । वे हियी ध्रमुर्त ररय का प्रति 
पादव सही करते, बन्हि धनुमद के घूर्ते शीर ताटहीय यत्ष को व्ित करता 
अत हैं, जो उतकी हस्टि थे सत्यकत होगा | यड़ सत्र मेरा” मर है, जिसे 
“ई/पनने जगत में दी साशल्डत करता ह4 इसोविए हद प्रतिदारी 
(६ गा, सामे क, क्र धर ) उपवास, लटक, कड़ाती पादि रादिरिवदट 
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माध्यमों से भ्रपती वात प्रकट करते हैं ॥ उत्तर उद्दें शय-साइमन द वोबाय के 
शब्दों में-भ्रस्तित्व की करियमाण भ्रदस्था को चित्रित करना है। 

इस पद्धति का प्रचलन यद्यपि कीकंयाई के पश्चात हुआ्मा है, वो भो 
कीर्केगाद का लेखन मी इसी पद्धति से मिलता-जुलता है । यास्पर्स और मार्सल 
इस पति का उपयोग करते हैं । बहुतांश भे हेंडेगर झोर सात्रें का विवेचन भी 
इस पद्धति के भाध्यम से हुआ है । 


करे 


अस्तित्व-वाद : कुछ स्थूल रेखायें 


स्तितव याद की परिभाषा देना बहुत सुश्किल कार्य है व्योंकि प्रस्तिल-्या 

स्वय हिसी परिभाषा में विश्वास नहीं करता । परिभाषा देने का भर्य यह 
हि धरितस्व का ऐसा रुप स्थिर कर सेना जो परिभाषा से संबस्पित नियम 
द्वारा पूरी तरह से प्नुशासित रहे, जिसका भूत, वर्तमात भौर भविष्य 3 
वरिभाषा मे सौमित हो जाये । घस्तित्व-्वाद के धनुसार मनुष्य के मस्तित्दर 
वरिभाषा हस रूप में नहीं दी ज्ञा सकती वयोकि मनुष्य के भविष्य के बारे! 
फिल्हीं निश्चिद् तियर्मों का निर्माण नहीं किया जा सता । वह सूत हैप 
हवकत है, दृसाविए सभी वरिभाषाशों का भ्रविकृरपरा करता हैं। उतीे प्रहुसा! 
घस्तिख्य या ((० ल्झाछ७) का मतलद है एक ऐसा जीदन, एक ऐसी गति, जो मे 
झवार के नियमों को सोड कर ध्रदह़ान रहती है। इसका धर्ष हुआ हि प्रलिव 
बाद हिसी की प्रशार के एसेन्स या सार में विश्वात नहीं रखता | वस्तु कारगर 
झा होता है । कस्तु मृत शुर्यों घौर अनृभृतियों से होत होजर जद एक शिवा' 
का रुप घाररा कर लेती है तो उसे ढुप सार की सजा देते है । सार् ने मैं 
का 08 उद्फररा दिया है ॥ मेज का उत्पादक करते वाले के सत्तिश में मेंत् 
डोए एक छाए रजा औणा श््चत हड़ जिच्चार । सेत्र काट से बतती है रत उतरी 
वलिबिरिर का शड़ प्रचार 9 ॥ इस मेड का सार निकाला जा रोकता है गौर वर 
आए है सेत् सदत्धी विचार हुत मेड है भूत, वर्दशात छौर मदिय जो पूरी 
हतह में शान खबते है + दुरूडे कारे से मकिव्यिय्ती की जा सरती है हि दा 
छिरेफगी को हु्‌इ शादेमो, बड़ रकरा हुट क्री है छोर शतता कूद चौदी है धरती 
डिक टुछ आप के वेब को जे रूप दृरिटेहस्स कर है, कह सिस गाए ये ये 


[ रद 
हम जाम में केते हैं वहू रूप नहीं होता । वह रुप नष्ट हो डाता है भौर एक 
ऐसा विचार उत्पन्न होता है जो पूरी तरह से भगूतत घोर निष्य्रयोजन है, जिसमे 
जिसो भी प्रकार की धभ्रात्मपरवता नहीं होतो $ सार्त के प्रनुसार मनुष्य मेज नहीं 
है इ्सदिये उसकी इस रूप में परिभाषा सही दो जा सड़ती । इसता प्र्थ यह है 
कि ब्स्तित्व-वाद में करने को किया प्रौर जिचार दोनो एक दूसरे के पूरक तो 
अवश्य हैं। पर विद्वार के पूर्व त्रिया की स्थिति है, जिमकी हम इस तरह कह 
सकते हैं कि सार से पहने प्स्तित्व ग्माता है ॥ (०४७६९७९७ एृए०९०0९५ ९४80- 
॥0७--ड400 [0 *ठर्ंडथ्यांबछक हयात पएएकयांश/') इसका भर्य यह है 
कि भनुृष्य सार सही है, इसलिए उसकी परिभाषा बताता गलत है | 


मनुष्य साउंजलिक होते से पहले 'है' को संज्ञा प्राप्त करता है। होने का भर्ष 
है जो मनुष्य 'है' प्रौर यह 'है' किसी निश्चित स्वरूप में नहीं प्राता । मनुष्य 
इस होने वी भ्रक्रिया में यह बात पूरी तरह से प्रनुमव करता है कि बैतना के 
रूप में वह बुद्ध नहीं है भर्योत्‌ चेतना में विसी भो प्रकार के धूर्वाग्रह, विचार 
या पूरंघारणाएँ नहीं टोतीं । वह किसी भी प्रकार के बन्‍्धन से बद नहीं है । 
दूमरी तरफ वह यह भी महमूस करता है हि वह वस्तु (ोवजेकट) नहीं है । 
हसलिये वस्तु में भौर मनुष्य थी चेतता में एक प्रकार वा तनाव सदेव रहता 
है । चेवता वस्तु रूप होता चाहती है भर्धात्‌ बह ऐसा रूप धारण करना चाहती 
है, जिसती निश्चित परिभाषा दी जा सकती है, सार बनाया जा सकता है । 
दूसरे शब्दों में मनुष्य चेतन होते हुए वस्तु की स्थिरता प्राप्त करता चाहता है। 
प्राचीन काल कै प्रत्ययदादी दार्णनिक, पर्शमरु विचारक झौर ध्रशतः वैज्ञानिक 
निष्कर्ष भी मनुष्य को सार के रूप मे परिवतित करते हैं। मनुष्य की एक 
निश्चित धारणा बनाते हैं गौर इन प्रकार से वह मनुष्य की स्वतत्रता, उक्षकी 
संभावदा पौरद उसकी छिया को बांधने की चेप्टा करते है ( भस्तित्ववादी 
इसलिए इन सब से विश्वास नहीं करत क्योंक्रि उसका विश्वास है कि होते 
का मतबब है श्रपूर्व चौर घझ्डितोय (०7५०९) होना । किक्गादें ने स्पष्ट कहा है 


अस्तिख्वादी भी ग्रपने अपने विशिष्ट रूप मे इस बात से राहमत हैं । झत' 


प्र थ्द तिप्पपं प्राप्व कर सतते दें कि सभी प्रस्तित्यदादी सनुध्य को व्यक्ति 





के रुप में प्रधानता देते हैं । इसका सततव है, वह समाज वी चपेशा व्यक्ि रूप मे प्रधानता देते हैं। इसका मतजव है, वह समाज की ड्प्रप्ित 


ड्यकित झो अबेरा ब्यक्ति है डिझदे पाप हिन्‍्टों परम्परागत मुष्रों 
है भद हो झेपे इगता हैं उसके लिदे वह सवा जिम्मेदार है। 
कोई उसको उपदेश देने शादा था सार्रेइरंत कराने बासा प्राप्त ग्ीं है। उसे 
उनके स्वप्र के जोश घाव 





रुइड ओ इुराइ छरता इइता है छोर रह तार 
परस्पर घ्ट्शिचिरों के ऑओ टन, रिस्दे इतकाप झदतइ है सद का तिर्मात बराा है। 
इशतिए रा रहुह डा इचरदारिल बाग बएद है । उयके इस भुता३ पर शर 
करत ये हुऐे झूयाज बोरे शयय्भंशा पुरे माराड बाग रूप निर्माण विर्मर करता है 
हर शुप रह इकाई पिफरे बोे शपारना मे छपी! पशगा। धायती बेहता है 
गण हो पसे स्‌ इमाम बरशा इशाता है इदतिरे इस इतार के ओ भी शी 
का हो है पम्ओे रिलन शए ऋपरे घापपरे एक बारोशर संवमतधहै।वजों 
रए शार शो हुएर पं बट कि दपिजाशिएरे बेदत एक गरतीर दी दाए गो करे 
जो कषलाड फिल्रेक पर शज-र डे पिच जरफ मे आर सापता इटी है 
दूत हक भएसिलक बे ह।+ अपशा है शो दगरे धाहशियों के गाध रहा! 
से सडअत मे हलक मे दाना है। दूसते ब्यक्तिशें मे आपटशड हर 
अत जा +तक कझ है बपर ऐो हा कै. इसकरड सगे * घाते” सखार का वि 
करत है ₹* ओला आगरा बारतव में उसही यहनावाया केलॉड 
कर है, को आल रह देखना है, जिन ध्यतीवर्तों के बढ़ संपर मे पर 
साल ह "आकर करे बह शाजाट्मद वा घरद हजरों पर औोणा है भी दिए 
३० ३०७५ है &डवर अप ० है उत खबहा बड़ हह घातरिर कप दंत है। बा 
३१६ है४ ४६ ३7 धरने स्वर के ध्तुसार बू्ततिर्षण करता है। इस हाई हि 
है। १३ $। है शाह जिई को करहुतरड सफर उ्हा दार्पह्व्तीं । | 
कफ हे है जी #रह को अचरा नहीं हारी विसयें हिली वरार का मदृहचर 
ध्क १० क्‍3 ०४८] गे काका ॥ एस रूघरर € जि बड़ झबप विश्येवट जी 
करए+ ३३ इ! बह इरका है ४! बह शात रटिये ही बगाद जी दशा 
६०% इक हुएे कषाए डे िंे बूताव अरतर है घट चुकाई करते जय आाव 
के छह ३ ऋफ़ाफ के हढ झर्जरा कह दवा जिविज करती है। दशरहर 75 
बुक /ब बे 78 कह हुए हुए शाजस्डयहाव दोट अमर डे (िए द्रकाधाहै 


कक ह_४+* हैँ ६४३ कक टक बराइ ने ड़ (जजों बाहरी ऋहिकड! शहर 
हि 
का 7 





अ टी १%++ / ढ१३ धनी 3०२7 के ट्ूरा के छोड़कर कर रह ११4३ 5 
हक >डब्रेंकव जुड़ रे डी दुशिश है इुशआा हहरी है ॥ कराडि बह आता 
&९१९७+% $ हरल्ककता के हे शअ सिडिकुर बहा हहऋा। का 


[र 
दुश्चिस्ता उसे मानगित्र झगात वो दुश्चिस्ता है। यह खाप को देखकर डर 
जाने जी स्थिति नदी है, बल्कि जो चुनाव किया है उसकी रामा।वना ठगके 
दाए पह रहे प्रदाद में यट पोषहित होता है भौर यह दृश्चिस्ता घ्स्यन्तिक परि- 
स्थितियों में सयसे पहले घनीभूत होती है ॥ इसलिये ऐसी परिग्थितियों में मतुष्य 
सच्चे रुप में जीता है । जैसे मृर्यु के समय हिसी व्यक्त के गाजी सारी जानी 
है उस समय उस व्यकित के सामते विसी तरह की जीयन की धारणा नहीं है । 
सह स्वयं उस योतों के: जिये या मृत्यु के लिये जिम्मेशर रहता है धौर उसरी 
चेतना घूरी तरह से शून्य रहती है। 

प्रस्तित्व पा ध्य है मानवीय होता । बढ़ मनुष्यत्ा वे छा भे॑से प्रलग नही 
जाता । वह डिसी प्रशार बी मी देदी-शश्ति पर दिश्दार नहीं बरता | बह 
रिसी ध्राध्यात्मित फल वी प्राप्ति वी चेप्टा नहीं करता भौर न किसी विचारा - 
हमक स्तर पर जीवस-यापत करते वी चेप्टा करता है । वह तो जैसा मनुष्य है 
जिस रूप में मनुष्य घपने प्रापको बताना चाहड्ा है उय रुप वा वर्णन करना 
पसन्द करता है। दर्णन इसलिये कि उसके? ग्रनृखार प्रस्तित्व का वर्णन ही 
हिया ज। गरता है । वर्णन ही भी ऐसो पड़ति है जिसमे परिभाषा का 
निमार्ण नहीं होता, जो सारोन्पुख नहीं है । 


मनुष्य समादवा है, मविष्योन्मुय है ( मतुप्य का भूवकख मी इसलिये श्रस्ति- 
खज्ादियों के जिय्े महत्वपूर्ण नहीं है ॥ बर्तेमामन के भूतकाल होते ही बह वस्तु के 
रूप में परिवर्तित हो जावा है । भौर मेज मे और भूत में कोई फर्ड नहीं रहता 
भूत मनुप्य की बायेविधि, मनुष्य को समावता तथा मनुष्य की योजना [प्रोजेवट) 
जो कमी भी प्रकार मे भ्नुशासित नहीं कर्ता है । बह केवल स्पूनि रूप मे 
उपयोगी प्रथवह प्रनुषयोगी हो सकता है / यदि वह ग्रनुषयोगी होता है तो 
मनुष्य उसे टूटी मेज के रामान छोड़ देता है | जो मनुष्य ऐसा नहीं कर पाता, 
बहे प्रात्म-पवचक श्रद्धा (बैंड फेय) के प्रनुसार कार्यक्रता रहता है ।बह 
रोमेन्टिक होताड़ै श्रोर दस तरह से बढ सच्चा जोबत व्यतीत सही करता। 
अयोकि सनुप्य हमेशा प्रतिक्रमणशीच प्राणी हे । वह हर प्रवार के सचस्धों का 
अतित्रमण्य करता है । वह इस तरह से सईंव भविष्योन्पुस है । अपने भविष्य का 
निमार्थ वह स्वय करता है अर्थात्‌ वह अपन। निर्माण प्रत्येफ़ क्षण करता है । 
और उस भविष्य के निर्माण में भूव किसी भी प्रकार से वाधक नहीं होता 
इसलिए पस्नित्ववादी प्रामारिकर जीवन (प्रोथेम्टिक विविग) पर झअधिक बल 
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यह ब्यकित भो झकेला व्यक्त है जिसके पा किन्ही परम्परागत मुल्यो 
का 'ग्राघार नही है श्रतः जो भी करता है उसके लिये वह स्वयं जिम्मेदार है । 
कोई उसको उपदेश देने दाला या मार्यदर्शन कराने वाल प्राप्त नही है। उसे 
स्वयं को चुनाव करना पडता है भौर यह छनाव्र उसके स्वय के जीवन अयवा 
प्रस्प व्यवित्यों के जीवन, जिनसे उनका पवन्व है सव का निर्माण करता है। 
इसलिए यह्द बहुत बड़ा उत्तरदायित्व का कार्य है | उसके इस चुनाव पर इस 
तरह से पूरे समाज को व्यवस्था पूरे समाज वग रूप निर्माण निर्मर करता है 
और वह यह चुनाव किसी की सहायता से नहीं करता । ग्रपनी चेतना के 
द्वारा ही उसे यह छुनाव करना पड़ता है इसलिये इस चुनाव के जो भी प्रतिं- 
फल होते हैं उतके लिए वह भ्रपने झ्ापकों एक मागोदार समभता है । इससे 
यह बात भी स्पष्ट हो गई कि झस्तित्ववादी केवल एक व्यक्त की बात सहीं करता 
जो समाज निरपेक्ष होकर एकांत में किसी जगल मे जाकर साधता करता है, 
बल्कि उस व्यक्ति की बात करता है जो दूसरे व्यक्तियों के साथ रहता है ! 
दूसरे व्यक्रितयों के संपक में भाता है । दूसरे व्यक्तितयों से मावात्मक भौर 
विचारात्मक रूप से सबद्ध होता है, इसतरह व्यक्ति * प्रपने” संसार का निर्माण 
करता है। यह “भपना संसार! घास्तव में उसकी ग्राह्मा का या चेतता का 
संसार है । जो वस्तु वह देखता है, जिन व्यक्तियों के वह सपर्क मे झाता है, 
जिन परिस्थितियों को वह भावात्मक या प्रस्य स्तरों पर जीता है जो विचार 
बह पढ़ता है भ्रथवा सुनता है उन सबको यह एक ग्रांतरिक रूप देता है। भौर 
फिर उन सब का अपने भ्रन्तर के अनुसार पुन्तिर्माश करता है। इस तरह से 
वैज्ञानिक का या दाशंनिक का वस्तुपरक संसार उसका कार्यक्षेत्र नहीं है, 
जिसमें किसी तरह की भावना नहीं होती जिसमें किसी प्रकार का सहमावया 
(एब७ल9७४०७) नहीं होता । उस संसार के लिये वह स्वयं जिम्मेदार मी है 
बयोंकि जब बह चुनाव करता है तो वह श्रपने लिये ही चुनाव नहीं करता 
बहिक इस पूरे संसार के लिये चुनाव करता है भौर छुनाव करते समय मनुष्य 
की भ्रौर संसार की एक घारसा वह स्वयं निर्मित करता है ! इसलिये उस 
अुनाव के द्वारा वह इस पूरे मालव-शमुदाय भौर ससार के लिए उत्तरदायी 
मिद्धहोता है श्रौर चूंकि इस चुनाव में वह किसीमी वाहरी शवित का राहादा 
नहीं लेता | वह अपती चेतना के द्वारा ही भपना यह उनाव करता है, इसलिये 
उसके मन में एक प्रकार वी दुश्विस्ता हवेशा रहती है। वयोंकि बढ़ पपने 
ति्ेय की ग्रनुरतता या प्रतिहुलदा के बारे से तिश्चित नहीं रहता। यह 
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दुश्चिन्ता उसके मानसिक्र जगत की दुश्चिस्ता है। यह साप को देखकर डर 
जाने वी स्थिति नहीं है, बल्कि जो चुनाव क्रिया है उसकी समावना ठसके 
द्वारा पड़ रहे प्रभाव से बह पीडित होता है और यहे दुश्चिन्ता ग्रात्यन्तिक परि- 
स्थितियों मे सबसे पहले घतीभूत होती है। इसलिये ऐसी परिस्थितियों में मनुष्य 
सच्चे रूप मे जीता है । जैसे मृत्यु के समय किसी व्यक्त के गोती मारी जानी 
है उस समय उस व्यवित के सामने किसी तरह की जीवन को धारणा नही है । 
वह स्वयं उस गोजी के लिये या मृत्यु के लिये जिम्मेदार रहता है और उसकी 
चेतना पूरी त्तरह से शून्य रहती है। 

अस्तित्व का भ्रथें है मानद्दीय होना । वह मनुष्यत्रा के क्षेत्र मे भलग नहीं 
जाता । पह किसी प्रकार की मी दंवी-शक्तित पर विश्वास नहीं करता | बह 
किसी ग्राध्यात्मिक फल की प्राप्ति को छ्ेष्ठा नही करता झौर न किसी विचारा - 
त्मक स्तर पर जीवन-यापत करने वी चेप्टा करता है । वह तो जैसा मनुष्य है 
जिप एप में मनुष्य प्पने श्रापको बनाता चाहता है उस रूप का वर्णन करता 
पसन्द करता है | वर्णन इसलिये कि उसके अनुसार भ्रस्तित्व वा वर्णन हो 
किया जा सकता है। वर्णन ही की ऐसी पद्धति है जिसमे परिभाषा का 
निमार्ण नही होता, जो सारोन्मुख नही हे । 


मनुष्य सभावता है, मविष्योन्मुख् है । मनुष्य का शूतक,ल भी इसलिये प्रस्ति- 
त्ववादियों के लिये महत्वपूर्ण नहीं है । वर्नमात के भूतकाल होते ही वह वस्तु के 
रूप मे परिवतित हो जाता है । और मेज में और भूत में कोई फर्क नहीं रहता 
भूत मनुष्य वी कार्यविधि, मनुध्य वी समावना तथा मनुप्य को योजना (प्रोजेक्ट) 
को किसी भी प्रवार से भनुशासित नहीं करता है । वह वेवल स्मृति रूप में 
उपयोगी भ्रधवा पनुपयोगी हो सकता है । यदि वह भनुप्योगी होता है तो 
मनुष्य उसे टूटी मेज के समान छोड़ देवा है । जो मनुप्य ऐसा नहीं कर पाता, 
बह प्रात्म-प्रवचक श्रद्धा (वेंड फेथ) के झनुसार ब्रायक्रता रहता है |बह 
रोमेन्टिक होता है भौर इस तरह से वह्‌ सच्चा जीवर व्यतीत नहीं करता। 
कप्रोक़ि मनुष्य हमेशा भतित्रमणणील प्राणी हे । वह हर प्रत्तार के सबन्शों का 
भतिकमण करता है । वह इस तरह में सरेंव सविध्योस्युल है । अपने मदिष्य बा 
निभाएं वह स्वय करता है प्र्थाव्‌ वह अयत निर्माण प्रत्येक क्षण रुरता है । 
प्रौर उस भरिष्य के निर्माण में भूत क्रिसो भो में बाधक नहीं होता 
इसलिए गस्वित्वयादी प्रामाशिक जोवन (यावेल्‍्टिक विश्गि) पर झधिकझ बत 
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देता है । प्रामागिक जीवन दा अर्थ है धुदबचेवता के झनुसार निर्णय लेता और 
कार्य करना । श्रपने स्वय को, धपनी पूर्वाग्रह हीत सहज * की चेनवा! के प्रवाह 
को किया के रूप में प्रयोग कर देता हो गच्चा अ्रस्तित्य हैं। इससे इस लिये 
यह निप्पर्ष निकलता है फ्रि होने का अर्थ है या जीने का अर्थ है व्यकितगत 
ईमानदारी । अस्तित्ववादी ईमानदारी को वैज्ञानिक सचाई की अपेक्षा अधिऊ 
हृत्व देता है । इस रूप से वह मूल्यों का निर्माता स्वय है। वह किसी भी 
प्रकार के सामान्य, सा्व भौम या देशकाल निरपेक्ष मूल्यों मे विश्वास मही करता । 
बह जिन मूल्यों का स्वय निर्माण करता है उन मूल्यों की भी उसी संमय तक 
उपयोगिता है य। सच्चाई है जब तक वह किसी न विसी तत्सम्वद्ध किया से 
सबन्धित है । भ्रस्तित्ववादी घूल्यों की श्रेणी विभाजन में भी विश्वास नहीं 
+रंता । मूल्यों से सवन्धित किसी तिश्वितर योजगा को भी बह स्वीड्शार नहीं 
करता । सर्जित मूल्यों का कार्य ध्रयवा मूल्यों वी विया की सार्थक्रता प्रेरित 
करने में है। इस तरह मूल्य कार्य की निष्णति मात्र है कार्य के प्रविफत रुप हैं । 
अत्तित्ववाद में इसलिए मनुपष्प के मावात्मक जीवन का वर्णन ही नहीं 
हीता, मनुष्य को समग्ररूप रो देखा जाता,है उसका खण्ड रूप में विवेचत करना 
पिन्नान या प्रत्ययवादी दर्शन का कार्य हो सकता है । अ्रस्वित्ववादी मनुष्य 
जीवित मनुष्य है, वह क्षण क्षण में जिन्दा रहता है , यह प्रत्येक क्षण झपते 
झापकों पुनर्मेजित वरता है । वह प्रत्येक क्षण मुल्य बनाता है, झौर ये सब 
क्रय बिना किसो बाहरी श्राघार के होता है। झस्तित्ववमाद इस तरह से एक 
विशेष प्रकार के मानत्रीय दृष्टिकोण को तेझर चलता है। प्रवोध युग में 
जिस मनुष्यता की महत्ता का गुटागात किया गया था क्रि मनुष्य ही सर्वप्रमुस 
है, मनुष्य उन्नति कर रहा है, मनुष्य स्यतत्र है श्ौर मनुष्य इस संसार मे 
पूर्णता प्राप्त कर सकता है । इस भ्रवोच युग की मान्यता का विकास पस्तित- 
बाद है । यह उसी सिक्के का दूसरा पहलू है। घध्तिलवादियों ने प्बोप ग्रुगीन 
मान्यता में से जो रामेग्टिसिज्म या, जो बल्पता थी, जो अमुर्वे परिमाषा थी, 
जिसया परिस्थितियों से कोई संबस्व नहीं था उततो हटा दिया है। इसता 
मूल वारण तो परिवेश रहा है । बंज्ञातिक उन्नति के कारण जो यरवयाद 
उत्पन्न हुमा है, वह भी दसकी उत्पति का एक कारस्य है। इत सब परिस्थितियों 
से इस बात से विश्दास उठा दिया कि सलुध्य पूर्ण है, प्रूणंता प्राप्त कर साता 
«है या मनुष्य उन्नति कर खहता है । अस्वित्वादी यद माव कर चलते हैं हि 
मगुध्य थ्रपूर्ण है झौर बट उन्नति नदी कर रा हूँ । फिर भी बढ थपने तिए 
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ऋर समाज के विए भडस्दपूर्ई है । अस्वित्वत्ाद से मनुष्य की निशशाननक 
परिस्यितियों दा झँ्रिक विदेवन इसलिए मिलता हूँ, क्योकि वह जानता हैं कि 
निराशा या झसफ़रता मनुष्य के जीवन या प्रमुख अगर हैं। विचार के द्वारा 
उसकी निदणा यो दूर नहीं झिय्रा जा सता । धर्म के द्वारा भी उस निराशा 
बता सथारान प्राप नहीं कर सज़ते । करोक्ि पहला सजुप्य को विषय (०७ुंल्ल) 
बता देवा और दूखरा मनुयेवर गला को प्रावान्‍्य देता है । प्रतः बढ़ कहता हैं 
कि देव विशया झौर इस ग्रवफवड के साय ही मलुष्य को जीना चाहिये । एक 
प्रकार का सामजस्य उसे झ्पने जीयन मे स्थापित करना चाहिये। निराणा, 
दुस इत्यादि से भागने वी चेप्टा न वरके उसे यह सान लेता चाहिये एक 
निराशा, दुष, संत्रास, मृत्यु प्रादि जोयन के प्रमुव झग'हैं इनलिए उसको ईमान- 
दारी के साथ उत्तरदायित्व पूर्ण स्वतत्र जीवन ब्यतीय करना चाहिये । उपरीहृप 
से यह मानवतावाद के विश्द्ध बात लगती हे लेकिन व्यक्तिगत स्वतब्रता, उत्तर- 
दायित्व, घुनाव की स्व॒ततता, मूल्यों के निर्माण में व्यक्ति चेतना यह सब चीजे 
मूल रूप में मातवतावादी हैं । थह सच्चा मानवतावाद हे बयोड्ि इसमे प्रवोध 
थुगीन मानबतावाद के प्रत्ययवादी वाल्पनिक गुण हठा दिये गये हैं गौर बीसवी 
सदी के मनुप्प जीवन ने यह सिद्ध कर दिएा हैँ कि प्रदोध छुगीन घ्रानवतावाद 
भावनात्मक परपरा पर भापारित था, माबुक ए पूर्ण था, जिसका कोई सम्यक्‌ 

प्राघार नही था । 
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ही उन्‍्तीसवी शताब्दी का बडा ही विचित्र व्यक्ति था, जिसका प्रमाव 
अपने युग पर कोई खास नही रहा लेकिन बोसवी शताब्दी में बहुत सो 
दार्शनिक धाराझ्रो की प्रे रणा का खोत वह रहा है। भ्रस्तित्ववाद, ताकिक वस्तु: 
बाद प्रादिं सव उससे किसी न किसी रूप मे प्रभावित हुए हैं ॥ उसने बहुत सी 
पुस्तकें बड़े ही साहित्यिक ढग से लिखी है । उन पुस्तकों मे हमें पुरी तरह से 
ताकिक पद्धति का ग्रनुमरण्य नहीं मिलता । कौकंगाई सीधी रीति से प्रपने 
विचारों को प्रकट नहीं करता । वह प्लेटो के समान अथवा रोमाण्टिक लोगों 
के समाने छप्मतामी पात्रों के द्वारा अपनी पुस्तकों से सिद्धास्त-कथत करता 
रहा है । उसकी एक झादत यह भी थी कि वह जनता में यह कहा करता था 
कि छप्मदामों द्वारा लिखी गई पुस्तकों मे उपका एक भी शब्द नहीं है, जंत्रक्रि 
वास्तव मे प्रत्येक शब्द उसके द्वारा लिखा हुप्रा है । ये पुस्तक कमी कमी बहुत 
आातन्ददायी हैं, कभी कभी वहुत ही उछनेवाली भी हैं। कभी धार्मिक व्यक्ति 
जैसा उत्साह उनमे दिखाई देता है तो कभी मानसिक रोगी जैसी बकवास भी 
वह लगाती हैं। लेकित ये सव रूप कोकयादं के ही रूप थे । 
चीकेताई दा दर्शन उम समय तक नहीं समझा जा सकता जब तक कि 
उसके ज॑,वन के कुद्ध तथ्यों को हम नही जाते लें क्योंकि यही एक दाशंतिक है 
जिसके कथन या विदयार झौर कार्य में भ्रववा दर्शन भौर जीवन में विलदुल 
भी झन्तर नहीं मिलता । लगता है कि उसने जीवन को भी दर्शन का रूप दे 
दिया था थववा दर्भन को ही जीवन में परिवतित कर दिया था । इस रूप में 
बीबेंगाई बहुत ही धराम्ाणिक दार्शनिक है। कोपेलटरेरन में ३ मई १८१३ में 
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उसका जन्म हुम्ना | वह सात दच्चो में अन्तिम था । उसके मातायिता कृपक 
परिवार के थे । उसका पिता दुखी स्व॒माव का था। उसका प्रिता जब वच्च था 
तो एक दिन भू से जब वह भेडें चरा रहा था अपनी दुस पूर्णा जिल्‍्दगी के 
लिए उसने ईश्वर को बुरा मत्रा कह दिया । बुढापे थे अयनी मृत्यु के समग्र 
उसने अपने इस पाप को वोऊकेंग।ई के सामने स्वीकार किया । कीकेंवाई प्रारम्म 
से ही इतना झधिक धामिक वृत्ति का था कि वह इस स्वीफार से बेहुत भ्रधिक 
विचतित हो गया श्रौर उसने इस से यह झर्य तिराला झि आर से ईश्वर का 
कोष या प्रमिशाप पूरे परिव/र पर रहेगा । इसी कारण वढ़ अपने वचपत को 
अच्छी प्रकार से सुख पूर्वक नही बिता सका । वह अपनी पुस्तकों से स्वीकार 
फरता है कि वह दभो बच्चा था ही नहीं । कमी जवान नहीं हुभ्ा। कभी 
मनुप्य नहीं वता । कभी जिन्दा नही रहा । उसे कमी भो दूसरे व्यक्तियों के 
साथ सहज सवन्धो वी गनुभूति नहीं हुई | इसलिए वह हमेशा एक प्रक्गार के 
वियोग-पूर्ण जीवन में ही रहा है । वह छद्वनामो के काल्यतिक जीवन से विच- 
रण करता रहा । स्कूल और विश्यविद्यालय मे भी बह भ्जनवी सा रहा! 
यद्यपि वह बहुत ही होशियार, वादचीत करने मे कुशल भौर झत़ने प्रति मजाक 
करने में मशहूर रह चुका था । उस काल में होगेल का दर्शुत बहुत अ्रणिक 
प्रचलित था। उसने भी हीगेल के दर्शन को पढ़ा और वाद से बहुत हो इट कर 
विरोध किया । १८४० में उसते घ्मं विज्ञान की परीक्षा पास वी झौर वेस्टो- 
रल संमीनारी में भर्ती हो गया । इसी साल वह प्पती प्रेमिका रेगिना ग्लोल्मत 
से एगेज हुआ भर यह एगेजमेन्ट १८४१ में उसने तोद दिया। यह ऐसी घटना 
धी जिसते उसके आध्यात्मिक जीवन और साहित्यिक जीवन को बहुत गहराई 
से प्रभावित किया। इसके दाद उसने बहुत लिख! ॥ उसके लेसन-दायं ने डेतिश 
पत्र पच इत्यादि को उसको शत्रु बदा दिया । पच एक ऐसा पत्र है जो अर्च 
का समर्थन करता था । ग्रस्तिम समय में कीकगार्द ने चर्च को ईसाइयत का 
बहुत बुरी तरह से विरोध किया । इस विरोध के कारण उसका स्थास्थ्य धीरे- 
घीरे विगडता यया प्रौर १८५४ के २ ग्रकटूबर को कोपेनदैगद की सडक पर 
चलता हुप्ना वह गिर पड़ा और बेहोशी की श्रवस्थरा में ही वह ११ नवम्बर को 
मर गया । कोरगाद का पूरा जीदत झ्रव्यवस्था, असगति और ग्रसामझजस्य में 
ही व्यतीत हुआ्ना । इसका प्रमाव उसके दर्शन पर भी पड़ा है । 

कीकंगाई सच्चे भ्र्थ मे अस्तित्ववादी नहीं है । ग्रस्तित्ववाद का भ्राज हम 
जो अर्थ बीसवी शताब्दी मे लेते हैं, वह भ्स्तित्ववाद उसमे नहीं मिलता । फिर 
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दी उस्नीसवी शता#्दी का बड़ा हो विखित रेगक्ति था, जिसडा प्रमाव 
प्रपने युग पर कोई खाग नहीं रहा सेतिन बीसदी शतार्दी में बहुत सी 
दार्शनिफ धाराप्रों की प्रे रणा का खोत वह रहा है। घस्तिखशाद, ताकिक वस्तु 
बाद झादि लव उससे किसी ने ह्िमी रूप परे प्रभावित हुए हैं ॥ उससे बहुत सी 
पुस्तरें बडे ही साहित्यिक दग से जिखी हैं । उन पुस्तकों में हमें पूरी तरह से 
सामिक पद्धति वा प्रनुसराण नहीं मिलता । कौकंगाई सीधी रीति से भपते 
विचारों को प्रकट नहीं बरता । वह प्लेटो के समान अथवा रोमाब्टिक लोगों 
के समान छप्चतामी पात्रों के द्वारा अपनी पुस्तकों में गिद्धा्त-कऋषन करती 
रहा है । उसकी एक भझादत यह भी थी कि वह जनता में यह कहा करता था 
कि छप्ततामों द्वरा लिखी गई पुस्तकों में उपका एक भी शब्द नहीं है, जबकि 
वास्तव मे प्रत्येक शब्द उसके ढ्वारा लिखा हुआ्ना है । ये पुस्तक कमी कमी बहुत 
आनन्‍्ददायी हैं, कमी कभी बहुत ही उद्बानेत्रालो भी हैं ॥ कभी घामिक व्यक्ति 
जैसा उत्साह उनमे दिखाई देता है तो कभी मानसिक रोगी जैसी बकवास मो 
बह लगाती हैं | लेकित ये सब रूप कोकंगारईद के ही रूप थे । 
कौकेंगार्द कः दर्शन उस समय तक नही समझा जा सकता जब तक कि 
उसके जै,वन के बुछ तथ्यों को हम नहीं जान लें क्योकि यहों एक दाशतिक है 
जिसके कथंत या विचार और कार्य में प्रववा दर्शत और जीवन में बिलकुल 
भी ग्स्तर नहीं मिलता । लगता है कि उसने जीवन को भी दर्शव का रूप दे 
दिया था अथवा दर्शन को ही जीवन में परिवतित कर दिया था | इस रूप में 
बीकंगार्दे बहुत ही प्रात्नाणिक दार्शनिक है $ कोपेनहेणन में हे मई १८१३ में 
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उसका जन्म हुआ । वह सात बच्चों में अन्तिम था । उसझे माताउता क्रपक 
परिवार के ये । उसका पिता दुधी स्व॒माद का या । उसका पिता जब बच्चा था 
तो एक दिन भूत से जब वह भेड्टें चरा रहा था झपनी दुस पूर्ण जिन्दगी के 
लिए उसने ईश्वर को बुरा मत्रा बह दिया । बुद्धापे में अपनी मृत्यु के समय 
उसने प्रपने दस थाप को वीकेग।रई के सामने स्वीकार डिया । कौर्क।ई प्ररस्म 
में ही इतना भ्रधिक घामिक बृत्ति का था कि वह इस स्वीफार से बहुत झधिक 
बिचलित हो गया कौर उसने इस मे यह झर्य निकला कि झाज से ईएवर का 
कौप या अ्रमिशाप पूरे परिवःर पर रडेग।। इसी कारण वह श्वपने वचपन को 
अच्छी प्रकार से सुस पूर्वक नहीं बिता सका । वह झ्पनी पुस्तकों में स्वीकार 
करता है कि वह कभो बच्चा था ही नहों । कभी जवान नहीं हुम्मा। कभी 
मनुष्य नहीं बना | कमी जिन्दा नहीं रहा । उसे कभी नी दूसरे व्यक्तियों के 
साथ सहज सबन्धी की झनुझूति नही हुई । इसलिए वह हमेशा एक प्रकार के 
वियोग-पूर्ण जीव में ही रहा है। वह छंघतामों के काल्पनिक जीवन में विचच- 
रण करना रहा । स्कूल प्रौर विष्रविद्यालय भे भी वह प्रड़नबी सा रहा 
यद्यपि वह बहुव ही होशियार, बातचोत करने में कुशल भोर प्यने प्रति मजाक 
करने में मशहूर रह चुका था। उस काल में हीगेल का दर्शन बहुत प्रभिरू 
प्रचलित था | उसने भी होगरेल के दर्शन को पढ़ा और बाद में बहुत ही इ्ट कर 
विरोध किया । १८४० में उसने घर्म विज्ञान की परीक्षर पास की और पेस्टो- 
रल सैमीनारी में भर्ती हो या । इसी साल वह अपनी प्रेमिका रेगिना प्रोल्मत 
से एगेज हुआ झौर यह एगेजमेस्ट १८४१ में उसने तोड दिया। यह ऐसी घटना 
थी जिसने उसके ग्राध्यात्मिक जीवन और साहित्यिक जीवत को बहुत गहराई 
से प्रभावित किया। इसके बाद उसने बहुत लिखा। उसके लेसन-कार्य ने डेतिश 
पत पच इत्यादि को उप्र शत्रु बना दिया । पच एक ऐसा प्र है जो अर 
का समदंत करता था । अस्तिम समय में कीकगाद ने चर्च की ईसाइयत का 
बहुत बुरो तरह से विरोध क्रिया । इस विरोध के कारण उसका स्वास्थ्य धीरे- 
धीरे विगइता गया गौर १८५४ के २ अक्टूबर को कोपेनहेगत की सड़क पर 
चलता हुग्ना वह ग्रिर पड़ा और वेहोशी की गवस्वा में ही वह ११ नवम्बर को 
मर गया । कीक्गाद का पूरा जीवन ग्रव्यवस्था, जअसगति और असामक्जस्य में 
ही व्यतीत हुम्ना । इसका प्रभाव उसके दर्शन पर भी पड़ा है । 

कौकयाई सच्चे ब्रथें से भ्रस्तित्ववादी नहीं हैं । भ्रस्ति्ववाद का भश्राज हम 
जो भ्र्थ बीसवी शताब्दी भे लेते हैं, वह अस्तित्व वाद उसमे नही मिलता । फिर 
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भी वह उस धारा का प्रवर्तक है प्ौर इस पूरे विचार प्रवाह में उसकी प्रतिछाया 
बहुत ग्रधिक मिलेगी । 82302॥० शब्द को नये अर्थ में प्रयुक्त करने का कार्य 
उसी ने संपादित किया और झाज के जितने भी अ्रस्तित्ववादी लेखक -हेडेगर, 
सार आदि सब उमसे प्रभावित हैं । यह बाद में हमारे सामने प्रकट होया । 
हमारे लिए यह जानना आ्रावश्यक्र है कि कीकगाद मे झपने समय वा 
निदान क्या किया ? उसकी समस्या क्या थी ? इसका निरूपण उसकी बहुत 
ही रचिक्रर एक पुस्तक में प्राप्त होता है । कीकगाद समुह-मातव (सासमैंन), 
समाजवाद, समूहवाद शौर विज्ञान से उत्पन्न सामान्‍य सिद्धान्तों के कारण प्रा 
रही ममानता का विरोध करता है । इन सब में व्यक्ति की उपेक्षा होती है । 
ब्यक्ति भ्पनी सिगुलरटी और भ्रपनी आत्मा के गुरात्मक भ्रन्तर को नेष्ट होता 
हुप्ना देसता है भौर इस तरह से बाढ़री प्रकार का प्रलगाव उत्तल्त होता जा 
रहा है । व्यक्ति समूह से मानसिक रूप मे हटवा जा रहा है। कीकेयाई कहता 
है कि राजकुमारों के विशद्ध लडाई करता समूह-समानता की तानाशाही या 
मूखेता से सड्ट।ई करने से झ्र।सान है । इसलिये प्रत्येक ब्यक्ति का कर्तव्य है कि 
यह गृह के देत्प से, इस सामान्यीकरण की प्रत्रिया से जीवित व्यक्ति की रक्षा 
करने के लिए युद् करे, वह ध्यक्ति जो प्रमुर्ते विचार मय होता जा रहा है या 
यह स्यक्ति जो जिज्ञान के निष्कर्पों मे या बातून के पजे में सप्ठ होता जा रहा 
है । इस रूप में वीकगाई विज्ञान भौर हीगेत तक के दर्शन पा विरोध करता 
है । देरारते का प्रसिद सूच '(०ट्ञाक्‍०, साह० धयाय! प्र्थात्‌ मैं विचार करता हूँ 
इसलिए पं हैं कीकेंगाई बो स्वरीतवार नहीं है वढ़ उसे #छ७, छाह०० ९०१० 
के रूप में धरिदतित बर देता है श्रर्यात्‌ मैं है इसलिए विचार करता हैं । 
मार भी इुछ ऐसा हो करता है ॥ हिन्‍तु माय “मैं हु” को भौतिक पाषार में 
व्याध्यायित्र करता है शौर भत्त में व भी ए। ध्रयार के प्राइडिया प्रथा 
विचार में व्यक्ति को मूल जाता है । सावर्स इस प्रक्रिया में चेतना को पूरी हद; 
में धस्वीक्ार करता है धौर मतृष्य के झर्व धौर सापाविक परिवेश को ही इस 
के प्रस्तिस्व के विए उत्तरदायों मातता है। कीयगाई चेजता को घरवीकार नरीं 
करड़ा बट जैतेता और मस्तिष्क की नई व्यास्टा देवा है। बड़ व्यक्ति व उसती 
आ्रात्मा के ताम वर दे होते और होगे इत दोतों का डिरोक करता है। दशतिए 


उमा खेरतातमक दाधेनिक़ हस्टिकीरा बड़ा दिरोयामाय पूर्थ है। यह परत 
लि 2: 
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चेसवा को स्थिति वो प्रस्यीगरार करता है। इसके साथ साथ वह पअमूर्त विचार 
को भी गतत मातता है। उसके अनुगार भूत झाध्य।त्मिक व्यक्ति को झन्तरिक 
या झ्रात्मपरक ही स्थिति है। हीगल फ्रस्विम सत्य केः रूर मे 8७0४ झर्वात्‌ 
आत्मा को स्पोतार करता है गौर सर प्रद्धार के विरोदी सवन्धों को आत्माया 
विचार के विकास के रुप में देखता है ग्र्थाव्‌ सारे सस;र में एक ही ज्रात्मा का 
सत्य मिल्त-भिन्‍्न झावारों से स्थाई देने वाली यस्तु से ब्यप्य है और इसे 
मिद्ध परने के [लए वह दस्दात्मक प्रक्रिया दा सहारा सेता है। हीगल प्रहति 
को व्यवस्थाप्रों के रूप में देवता है। प्रहति झा यड्ध विकास ग्रातरिक हे पर्वत 
जिचरोस्नुच्र है | विचार का यड़ कार्य है जो पुरी प्रकृति क। झायार है। स्स- 
लिए पूरा विज्यास य। परिवर्तत विचार का विकास या परिवतेन है। इस तरहें 
मे हीगल के दर्शन में सर विरोधों का समन्वय एक सारभोम्र विंवार में हों 
जाता है। उस सावंभौप्त विचार को विरग/त्मा कहां जा सकता है। व्यक्ति ग्रपने 
झापको समाज अथवा ब्िश्द की ग्रनेक सस्थाओ में भाग लेकर ही झ्रात्मोपलब्ब 
(स्पिलाईज) कर सकता है। रस तरह से होगल का दर्णन धर्म को एक विचार 
का रुप प्रदान परता है । 

बीकेंगर्द हीगल के मत का प्रखर विरोध करता है। उसके भ्रतुमार ही गले 
की सबमे बड़े! गलती यह थी कि उसने विश्व-दतिद्वास के भूतातीत पक्ष पर 
बहुत श्रधिक बच दिया है, जिसका फत यह हुआ है कि व्यक्ति केवल एक दर्शक 
के रूप में रह गया है । व इसमे भाग नहीं लेत। भौर वह इसके प्रवाह में 
कोई परिवर्तन नहीं कर सह तप १ होगल का दर्शन उसके नेतिक प्राचरर को भी 
अनुआसित करता है। इसजिए की हेंगाई के अनुसार हीगल मूत॑ और प्रामाणिक 
जीवन का विलकुल विवेचन नही करदा । उसके शब्दों मे कहें तो होगल की 
पकड़ से “जीने” वा क्या अर्थ है यह चीज दचती रही है । बह केवल जिन्शगी 
का प्रतिनिधि या प्रतीक जानता है वह जीना नहीं जानता ! हीगल का दर्शन 
इस तरह से एक समूहगत 'हमों का हा स्वरा/पऱ करत है। "मैं यो इसमें 
कोई सत्ता नह्ठी । इस प्रकार के णुय् को कीजगार्द भ्रनैधिक युय कहता है, जहा 
पर विचार और जीवन में क्टाव है जहां पर नैतिकता भौर कार्य मे ज्िमांजन 
है| हीगल के दर्जा का वोऊगाई ते भावात्मरू विरोध इसलिये भो किया । 
क्योकि हीगत-दर्शव का इसाई धर्म पर भी प्रभाव पडता जा रहा था। सच्चा 
इसाई घम्मं हीगल के विकार में खोता जा रहा था । श्रद्धा परम्परा, पुराण 
और अवतार झादि पर अ्ित ईसाई घारणा सष्ठ होतो जा रही थी । एक 
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शब्द में भीरेंगाई के घनुसार यह युग शिवरवीकृरय बाय युग था जोफब का 
गृग नहीं, घर वा युग नहीं । 


इसलिये यह हीतज के प्रमूत उिसार, सामान्य सिदाल मर उसके बे, 
उसके गह-प्ररिखयाइ और बुद्धि के माध्यम हल्दोवाठा) का जिरोय करता 
है । उगके अतुसार हीगल को दर्शन प्रतिता (टछागाशाए/) सठ़ी वरता, इसिए 
उसमें जिल्‍्दा जीदन नहीं है  वोरेगाई समध्टि के विस्द व्यक्ति की रक्षा करता 
है प्र्थात्‌ उसहे प्रनुगार ब्यक्ति प्रमुशा है । ब्यक्ति की मावनाएं, उसके ब्यवहार 
उसके जीवन के आपार, उसकी निराशा--यही राव सच्चा जीवन है। जो 
दर्शन इस जीवन की प्रवेलना करता है वह दस्त केदन बौद्धिक दितास है) 
सच्चा दर्शन एंक वास्तविक मानय की परिस्थिति का एकास्ल प्लौर व्यक्तिनिष्ठ 
रूप में प्रष्ययत करता है। कोरंगाई का यह विद्ोड प्यवा यह विरोध घामिक 
प्रवृत्ति का ग्रधिक है । वहे सत्र प्रकार के वस्तु परक शान, वस्तु परक मान्यता 
श्रौर स्वतिरपेक्ष विचार को अनुप गोगी मानता है | वह कहता है, 4४ छ ०गात़ 
जलवा बात ठ|ल्‍लोएट फ़रोतगुमील+, ज्ी0० ह4ए९ 0९१९2वै १० 
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कीकेंगाद व्यक्ति के प्रतगाव की नई व्याख्या करता है । उसके घबुतार 
अ्रात्मा का या व्यक्ति का समूह में लुप्त हो जाना यह बाहरी ग्रलगाव है। यहां 
पर कीकेंगार्द हीगल से सहमत है । हीगल के समान वह यह ,वात मानता है हि 
अलगाब-मह्तिष्क से ही ग्रलगाव है, लेकिन वह इसके विरुद्ध झमूर्त था सामा- 
नन्‍य मस्तिष्क के स्थान पर व्यक्तिगत झलगाव को स्वीकार करता है। मनुष्य की 
बौद्धिक समानता भी एक प्रकार के झलगाव को प्रकट करतो है। लेकिन यहां 
उसकी व्याख्या कुछ मिलन हैं। मनुष्य ने यनी झ्रात्मा को भुला दिया है, सनु- 
ध्य ने मनुष्य होना बन्‍्द्र कर दिया है और वह धीरे धोरे भ्रमानवीय होगा जा 
रहा हैं। वह इतना वस्तुतरक हो जयिया कि वह अउ अत्मानिष्ठ हो ही नहीं 
सकता । वह प्रेतात्मक हो गया है और उसका सूर्त जिन्दा जीवन नष्ट ही गया 
है | वह भव अस्ति नहीं म्रनस्ति है और इस रूउ में वह इसाई भी नहीं है, 
यद्यपि वाहरो रूप के वह चर्च जाता हुआ दिखाई देता है + 


[हद 


बीज गाई के अनुमार यह आात्म-विच्यालत प्रत्येक व्यक्ति दो आत्मा में 
हो रही क्रिया है । लेकित उसऊा सयन्‍्य बाहर से नही है । यह एक प्रकार का 
आन्तरिक संवस्ध है प्रौर इसही स्थिति ब्यतित के, झपती भात्मा के प्रति एक 
विशेष हृष्टिकोश में है। इसलिए वीझेंगाई की ग्रात्म-विच्छलता का एक 
मनोवैज्ञानिक ग्राधार दिखाई देता है। वह इस विच्छन्नता को दुष्चिस्ता 
६ शाहल३ ) के रुप भे वशित करता है । दुष्चिन्ता भय मे भिन्न है । भय का 
एक निश्चित कारण होता है, जैंगे मुके साए से डर लगता है। दुष्चिम्ता 
का बोई निश्चित कारण नहीं होता। इसका सवन्ध किसो वस्तु विशेष से नहीं 
होता, इसलिए बह अस्पष्ट और ग्ाने वाले सक्ट के प्राभास पर आधारित 
रहती है । दुष्चिन्ता मन की होती है। यह दुप्चित्ता सभी व्यक्तियों में है, ऐसा 
शओीकेंगाद घानना है। इस दुष्चिन्ता मे सनुष्य की व्यक्तितखतता ऋ्थवा स्व- 
ततब्रदा डूब जाती है उसके सामाजिक संवन्ध इस दुष्चिन्ता के कारण विरोधपूर्ण 
हो जाते हैं। वीकेंगाद ने अपनी पुस्तक "४७ ००४०९%४ का तःल्छत!' में 
दुष्चिन्ता का विशेष विवेचन किया है प्लौर इसका सवन्य ग्रात्मपरकता से बड़ा 
गहरा झौर मनोवैज्ञानिक बताया है। वह इसकी परिमापरा इस तरह देता है- 
जव व्यक्ति कमी बाहरी शब्ति ये इतता अधिक भयभीत हो जाता है कि उसे 
भ्रपने नाश बी सभावना महसूस हो, यह स्थिति ही दुष्चिन्ता है । 

अपनी दूसरी पुस्तक (8 ७053 ७१५० त०४४४५' में वह इस प्रात्म विच्छ- 
म्नता के दूसरे स्तर पर पहुंचा है । यहां पर दुष्चिन्ता गभीर निराशा भें परि- 
बवित हो जाती है भौर यह निराशा मृत्युपर्यन्त रोग है। इस प्रुस्तक में जो 
वणुन है, वह इन्द्रिय-बिपय लेखन पद्धति कप है | यह व्यारुया परिवर्ती झस्तित्द- 
वादी मनोवँज्ञातिकों के लिए प्राघार रूप रही है। कीकेंगा्द के अनुसार व्यक्ति 
की अपनी श्रात्मा के प्रति संवस्थगत झ्श्यति से निराशा उत्पन्न होती है । 
दूसरे शब्दों मे व्यक्ति के प्रात्मरूप वतने की प्रक्रिया मे जब बाबा उत्सन्न होती 
है तब निराशा की उत्तत्ति होतो है । यह झाध्यात्मिक व्यक्ति का एक विशेष 
प्रकार का रोग है, जो भ्पने ग्राप से अलग करने के प्रयत्न से ही पंदा होता 
है । अथवा जो कुछ उसमें शाश्वत है उसकी उपेक्षा से या अपनी ग्राश्यात्मिक 
प्रवृत्ति को भूल जाने से उत्पन्न हो्त॑, है । कीकेंगाई के अनुसार ईश्वर-रहित 
प्रौर झ्रात्माहीत व्यक्ति हमेशा विराशः से श्राक्ान्त रहता है। इस निराशा के 
कई रूपो का वर्णन कीरकेंगाई ने किया है। यह निराशा अचेतन स्तर पर भी 
हो पह्ती है, जब कि व्यक्त भपनी इस निराशा वो जानवारी नहीं रखता 
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प्रकार के व्यक्िवाद का समर्थक नही है । पीर्स्याई का ब्यकितिव्ाद घर्म पर 
झाश्िित है । ईशरर के सम्मुख उसमे क्षद्धता है, लज्जा है नमी वह सच्चे ग्र्थों 
में ब्यत्ित हो सत्ता है, वयोकि इस सत्र भावों का झनुमव व्यकितियत है। इससे 
स्पष्ट होता है कि बीकंगाई का व्यक्तिवाद विशिप्ट है। इसओ सामान्य गौर 
विज्ञान से उत्पन्न सानउतायादी ब्यवितवाद वे रूप से हमे नहीं समझता चाहिये । 
हुस व्यक्तियाद का अर्थ है ब्रस्तमुं रावा ग्र्थाव अपनी ही प्रात्मा के रासार में 
बाहरी समार को प्रपेज्ञा अधिक दल्लीन होता । दूसरे शब्दो से श्रपने सच्चे 
भ्रस्तित्व को प्राप्त करना । 





धग भ्रग्तित्व के वोरेदार्द तीन स्तर मानता है--मोग्य ( &९६०॥९४० ) 
नैशिक ( रा] ) प्रौर घाविऊ ( पला॥ह७०३ ) भोग्य स्तर में मनुष्य बच्चे के 
समान जीवन ब्यरित करता है । बह सुख दुख के छरों मे जीबित रहता है । 
भोग्य वस्तु और भोगरतर्) में स्दय दे तू रहता है । वह सावन! के स्लर पर 
जिन्दा रहए है | उसके लिए बोई री वस्तु प्रानन्यदायक है या दुघ दायक है 
भोगी ख्यवित्र केबद सुरणूर्ण शष्णो रे रहना पसन्‍्र करता है प्र्यात्‌ इच्दिय युरर 
ही घसवा परम खब्य होता है । दौर चिन्त्रा घारा मे एपोजयूरियनिग्ग दसी 
प्रवाद वा जोवन दर्शन था। पीछगाद मानता है कि भोगी ब्यक्ति ग्रतपः 
निराशा से प्राप्रास्त रहता है । उसे युरा वो परिस्थितियों में भी दुस वी भनू- 
भूति होती है, दुख का ग्रामास रहता हे । इसलिए मोदी व्यक्ति अब ( ७0९- 
69 ) मे बचने ने: लिए धपने विपयो में परिवर्तन करता रहता है । बढ़े पूरी 
हरड़ गे मौतिक रतर दर जोवन ब्ययीत करता है । ब्रोकंगार्द इग भोग्य रतर 
मे एक बहुत लग्ी। धर्ष नी देखता है । उसरे धनुसार विचारात्मा, दार्शनिक 
गा बोद्धिः भी टखी रार पर जोवित रटशा है । वौडिक ब्यकित रिपयो का 
निगगण से देखगा है। 


भोगी जौयन बा झदरेग्टित दृष्टिफोग्प वनों नो पूर्ण कही होता, कयोति 
बर हणेशर दर्दिय सदर घर जीदित रहता है ॥ रसाउ शवतलद पड़ सही है. कि 
कोश्याई इस घदसपा रो पूरी खरफ मे डपेज्षा-बेप्य माता है + दह यहो घारता 
है ही घद अण्ग्या जीरप हो दूदरे घदग्पाप्रो को दवा न हेँ। यह पदरदा 
झोवन को समदग का एह़ घगवाव है। सभी स्वत! दस झार पर डिस्श 





झ्र ] 


किसी न किसी रूप में रहते हैं, इसलिए यह त्याज्य नहीं है । प्रावरगर यह है 
हि दस प्रवस्था का अतिकमण किया जाये  तमो वह सच्चे भर्य में प्रसिल- 
बादी हो सज़ता है। इस ग्रवस्था में मनुष्य सचेतन चुनाव नहीं करता है। उन 
का चुनाव स्वन॑प्र नहीं होता, वह किसी ने किसी प्रवार की प्रवृत्ति या बौदिक 
रिग्पा से बन्बित होता है । इसविए सच्चे चुनाय के सेत्र नैतिक स्वर है। 
जैविक स्वर में ब्यतित भोग के स्तर को पूरी तरह छोड़ नहीं देता, उसे समा 
हित करता है, उसे नीति के झनुसार बाघता है भौर इस तरह से उसके भोगी 
स्वर में या सद्िपयक हृ्टि में एक विरोध उत्पर्त होता है धौर उस गिरोप मे 
ही पाईदर /प्रौर 'यढ यह वी वरणारमर समस्या उत्ान्त होती है। इस दरत 
भी सनरया का चरम रू॒ मृखू है जिसे हर व्यक्ति नैतिझ रतर पर शीत 





ग्ह्ता है । 

बट भविक स्वर परायरशायतर दार्शनिरों वे नैतिक स्तर से मिलते है। पर 
स्प धएत सोविशास्त्र में मलाई बुराई, उबित धनुचित को धारणाप्रों वा गिरे 
दशा एपरिए्र होता है। यठ एड प्रहार का ग्रौषचारिक विश्वेषण है, जो नीति 
सम्दन्दी विवार के स्तर पर हो रहता है, जीवन से इसका कोई सरदरय नही 
होता है। नौविशास्थी मूच्यों का या नोवि सम्बन्धी चाराणाप्रों का हर पूर्ण 
मिदान्त दे खहता है, लेहित यह समद है हि जोवत में बहू उग सिदारा वा 
दिखते ने बरता हा। विवार धौर कार्य, घारण शोर जीवन में जो हिस्थिल! 
हम हीरत दंत में दियाईं देगी है, बड़ी मिल्लता प्र कि का नौ 
काग्व में को दिखाई देती #ै। दस तरह का नोतिशास्त ब्ीहहाई है तिए 
दूरी हरा प्रदुपगागी है । क्यो हि देसन जीति थूर्ण बीरत घयवा प्रलिश हा 
विरेघत नही होठों, केवर नीति खबरदों घारटापोों को विशेयश हिया 
डश्क है। दृशतकितत चीषधाई बजा है हि इस नोति ठेश मे मूगगुव इए 
धयद' बृत व ८ दर हे के! ज़ी है बर्बाद बूरे ध्रौर मंत्र का दुताव जी 
है; एह चुवार दुरे थौर मत का पुत'द करत में और बुरे धौर मे हो दूत ई 
अर रत के है । दफा सशव है हि जिज्नड़ कर बुकल करते ही हिआा 
इरक है दौर दस दिदा का सुदत्द धलवबाइ गे हे, मदाय की धरीरंध 
कशट३ ८ जे है। टुसरे बब्दा मे कक ₹४ सहतेड़े हि यह चूत, हापरा 
होर एसिड ईंका हर चुटाड़ है| स्थकित का दर पर घारी सह वा डे हि7 
आताई इरर परत औै।ज पद हाउड सररह है बीव में इस झा हहाः 











है ३४४० ॥ 
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बीकेँंगाई इस नीति के स्तर को भी संपूर्ण नही मानता है,क्योकि नीति घर्मं 
था कर्त्तव्य मे परिवतित हो जाती है । उसकी मी एक व्यवस्था उत्पन्न हो जाती 
है गौर साघारण प्रकार की व्यवस्था के उत्तन्न॒ होते हो वह झस्तित्वगत नहीं 
रहती, विचारात्मक हो जाती हैं। इसलिए आवश्यक है कि मनुष्य इस नीति के 
स्तर को छोड़ कर धामिक स्तर मे उड़ान ले । क्योकि इसी द्ोत्र में वह पूरी 
तरह से जिन्दा रहता है । घा्िक स्तर में वह भगवान मे विश्वास करने का 
वरणा करता है भ्ौर सदेव ईश्वर की उपस्थिति का झमास या झनुभूति उसे 
होती रहती है । धर्म या श्रद्धा वरण की वस्तु है। यह मनुष्य की स्वभावज 
प्रकृति नहीं है | घाभिक त्षेत्र में गाते ही व्यक्ति के सामने वरण की समस्या 
मुह वाये खड़ी रहती है । उसके मत में मय गौर कंपन अधिक हो जाता है 
वर्मोकि वह सब प्रकार के सामाजिक शौर नीतिगत विचारों का खडन करने 
के पश्चात्‌ इस द्षोत्र में प्रविट होता है । उसके मन मे हमेशा यह तनाव बना 
रहता है कि उसने जो यह चुनाव किया है वह गलत है या सही है । इसलिए 
बहू झतिश्वय की स्थिति मे रहता है। यहां पर उसे नीति के तियमों को 
दूढनाए पड़ता है, झपनी आंतरिक भावाज के अप्यार पर उसे व्यक्ति के रूप में 
पूरी स्व॒तजता के साथ बरण करता पडता है | ऐसी स्थिति में व्यक्ति को जो 
निर्णय लेना पडतेः है, वह उसे बहुत ही नम्रता, मय स्‍्लौर कंपन में लेता पड़ता 
है । क्योकि वह प्रपने निर्णय की सत्यता के बारे में स्वय भ्राश्वस्त नहीं रहता 
है वह भरने घामिक स्तर के कारण समाजगत नीति के नियमों का झ्रतिक्रणण 
करता है । इसी प्रकार वह नीति शास्त्र के नियमों को निलंबित करता है । 
और ऐसी स्थिति भे वह अपने भाप से मुकावलजा करता है। इस नीति के 
नियम की अवहेलता का चुनाव बहुत अधिक कठिन और भयावह होता है, 
अयोकि अपने चुनाव के लिए बाहरी सामान्य तियमों का ग्राघार वह पोछे छोड 
देता है। इसलिए व्यक्ति को स्वयं ही विणंय करना पडता है। ऐसी स्थिति में वह 
भगवान के सामने कापता रहता है और इस तरह से उसके मन मे दुष्चिन्ता, 
विशशा झादि के भाव उतपन्न होते हैं । स्पटट है कि यहा पर कीकगार्द का 
चिल्तन अपने जीवन की एक घटना से प्रभावित है । वह है रेगीना को छोड़ने 
की घंटना । बोकगाई कमी ग्रपते मल मे पूरी तरह निश्िजत सही हो पाणा 
था कि रेगीवा को छोड़ने का निर्णय भच्छा था। 

घाभिक होने का मतलब चर्च मे जाना नही है । किसी निश्चित कार्य या 
किसी निश्चित तियम का पालन करना नही है । घामिक होने का मतलब है 


दर 


जनुष्य के पूरे जीयन और पूरी प्रदृति छा परिवतित हो जाना। 
इसको योरोप को लड़ाई या विस्य युद्ध से भी अधित मप्रानक घोर 
रौइने बाली घटवा मानता है । क्योकि इसके कारण मनुष्य के मत के विश 
में गहराई से ग्रान्दोवन उलझन होगा है । घाविक बनने का प्र्ध या दिखियत 
होने का पर्य सच्चे धस्वित्व के झ्ाधात से प्रमाव्ित होना है भौर सभी प्यार 
बी जिम्मेदररिया बे साथ कार्य करना है । दस स्तर पर साय साध हाग भौर 
माल प्रामि के दो हम मचुध्य यो करने पड़से हैं। राच्चा भस्तितय परार में 
छिप हृप्ा है शर्त सासार- स्थिति स्थूर है, प्रशद है। इग सामास्य रियी 
या गरस्वनय प्र वियेशित भोग्य और नैविक स्वर मे है। घावित दो में वो 
इसे रघूल रिश्वत का त्याग बरयो बढ्ता है भौर मत में दिये हुए सरों 
भ्रग्तिद या प्रसट करता बढ़ण है। “गोलिए उसमें हमेथा हुक प्रार का 
सना सका है। जीहेगाई बद़ता है की यही मनु की झेवमु साय है, गरः 
शेविदरिटों है। गौर याई पे बुखार ईश्वर को इगी शय में प्रारशरिक ग्थिति 
है। यश एक दाठ धौर ध्वात थे खान योग्य है कि बोडगाई मोग्य धौर पैए* 
रहरों है! उस रथ में हसाटय नही समसता है, जिस रूप में एफ मालीर 
हिरिशगय दा शेड हयाग्य रमसता है ।बरगाई के प्रतुसार इस दोतों रवरी 
का ए है हार के ध्वज सेता पड़ा है । देसतवित बत्वर शय इते होयें 
ह ददाद ६ गारण उसे दृक्चिला घौर शिराजा का साथी करता पता है। 
गा रिण धाटिक हर पर दर गिर का धपत निरंतर को प्रेत हज पुतरीत 
हिरटा बहा रेड? है। बुत्ीविक का घष है ईीवर से शामते बार बार प्रात 











प्राएव शय है? ब्रश हर्ट । दड़ दावे ब्ालिखा में को हिया था पुरा मो 
९ हर दे* $ धौर वित बसहुब्रा का दट बड़के छाद दवा है उवही हर ढि? 
इलण बरतत है दोर सिर स्थिज्पत फिर प्ल्थ कर सता है वर कर ठी 77 
एज कहता दृष» है। हर इज उसे श्िविकपत्र बता बडओाहै॥ देग तह 
दुह बगक्ा ऋज्व वो ने रगखप्र अरज़ 7/च है । दह ह₹ रििपका यहा 
दशा के फ२* 5६ का वि डपव हज 0० कपः धा दे है दल जावता को दी: 
जैक्ब है । (करबइज #व का झ है अरदसक डे मर रच शुद्ध मा मे पाते 
कु ब्रक्ूनर काजूवर। 





ऋहड़ शब 2 २+ दारजव अग्या है ऑअहदूज ; 
लिविरए जान है। बड़े है किलर 
हटजर हर ड८ २० शानलड़ शुरड धड़ मंशा | ल्‍च्पी लि न्ड हे श्याम मे 
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में जन्म लेने से या चर्च में जाने से ही कोई व्यक्ति क्रिश्चियद नही हो जाता । 
इसलिये क्िश्चियन होने का मतलब मानव होदा अर्थात सजीव स्थिति को 
अनुमय करता, उसके अनुसार कार्य करना है । संस्थागत धर्म और धर्म विषयक 
सिद्धान्त से उक्त धर्म का घड़ा विरोध है। वीऊंगार्द समूड धर्म मे विश्वास नही 
करता झौर धर्म के बन्‍्धक़ पश्च में मौ विश्वास नहीं करता । कौ्केंगाई के जीवन 
वी मुख्य समस्या यही है, इसो से कीकेगाद का पूरा विचार-सत्र घूमता रहा है। 
वोक॑गार्द मे अपनी पुस्तक १0ए/०फ्वेकाड फाइलंल्मप० ए० हण्ययए// में जो 
विवेचन फ़िया है, वह विदेवत कौरकंगाई के पूरे दार्शनिक दृष्टिकोण का प्रति- 
निधित्व करता है । उस पुस्तक में प्रस्थापित उसफी मान्यताग्रों को सड्षेप में 
हम इ्स प्रकार रण सबते है- 


(१) सच्चा गारभूत ज्ञान ग्रस्तित्व से सम्बन्धित होता है झौर केवल 
बही नान जिसका झह्तिलर से सारधूव सवन्ध है, सारभूत ज्ञान है। 
इसका ध्य्य॑ है कि ग्रस्तित्व की घारणा सारभूत ज्ञान नहीं है, सजीव 
अरितित्व से मंवस्घित इन्द्रिय-पद्धति का ज्ञान ही सच्चा सारभूत 
ज्ञान ( ९१७ा४ंव! ४7068 ) है । 


(२) वह पूरा ज्ञान जिगका सवन्ध भ्रस्तित्य से नही है भौर जो बेवल 
विचारों पर प्राश्ित है ग्रसारभूव ज्ञान है । 

(३) वस्तुपरक विचार झौर शान को पग्रात्मपरक विचार प्लौर ज्ञान से 
भलग समता चाहिये । वस्तुप्रक विचार विपय से भ्रमूर्त वस्तु 
परक सत्य ( ठ3[ल्‍्लाएल धएधी ) की ग्योर ले जाता है । (जैसे 
गणित दर्शबव प्रौर इतिहास वा ज्ञान) इस तरह इस द्षोत्र में प्रस्तित्व 
मी पूरी तरह ग्रवद्देलना होती है॥ वह घल्तित्व के प्रति उदामीन 
रद्दा है। 

(४) यस्तुपरक विचार करने की पदति वस्तुपरक तथ्य के प्रति उन्मुख 
है, जबकि धन्तर झभौर गारारिक मत्प के प्रति वह उदासीत रहती 
है । फलतः यट बस्तुएरकत्रा केवत एक घारणा मात्र होती है सब्बे 
प्रस्तित्य का विरूदण नहीं बरतो ॥ 

(५) परालवरिक ज्ञार में ब्यक्तित प्यात्मसात्तरण ( हधृफणूुहंकणा ) 
घारश्यक है $ प्रारिक् जिवार में प्रशिरद प्रात्ममातद्यतम्ग से 
भ्राता है। इसिये धरने प्रस्तित्द वा झात स्वक्ति वा स्तरीय 





गत सता के द्वारा ही होता है इसलिये घ्रावरयद्म है कि व्यक्त 
प्रपने प्रस्तित्य को पूरी तरह से भाररिकता में दुबा दे । 
(६) कैयल नैतिक घोर पाविक आन ही इगतिये सारभूत जात हैं । 
बयोंकि उनका ही घतितित गे या यवाय॑ से सीया संवत्य है। उततें 
गशध्य भौर घस्तित्व एक साथ रहते हैं । 





(७) सारभूत गरय धांतरिक है ( (7ए॥8 4 #पफ[ल्लाशफ ) 

इस मिदास्तों द्वारा मनुष्प के जवान का फिर में मुच्यांकत होता है। सप्ट 
है कि इस रूप में कोकेगाद होगल का ही विरोध नहीं करता, बल्कि सामान्य 
रूप ये बह विज्ञान का भी विरोध करता है। वैद्धातिक निष्कर्ष मो वीडेंगाई 
के भ्रनुसार सारभूत ज्ञान नही है। कीकेंगाद दसे ज्ञान का मूर्सता पूर्ण संग्रह 
बताता है । हम किस प्रकार से जीवित रहें, इसे लिये यह प्रादर्यक है छवि 
हम सारभूत ज्ञान को ही प्राप्त करें । वीकंगाईं बुद्धि के सत्य और तस्य (६०) 
के सत्य के प्राचीन विभाजन को गलत मानता है। क्योंकि ये दोनों ही सच्चे 
अस्तित्व अर्थात्‌ ईश्वर के सम्मुख व्यक्ति के प्र स्वत्व की भ्रवहेलता करते हैं। 
बह चाहता है कि पमूर्त सारभूत ज्ञान से मूर्त सारभूत ज्ञान के प्रत्ति ब्वक्ति 
उन्मुस हो और इस प्रकार वाहर से भीतर, विषय से विपयी की भोर जाये 
अ्र्थात्‌ वह झात्मस्थ हो । 


इस झान्तरिक ज्ञान का सम्बन्ध झस्तित्व से है इसलिये यह आवश्यक है 
कि हम अस्तित्व क्या है इसका विचार करें। कोर्कंगादं ग्रस्तित्व को १एंपरा- 
वादी श्र्थ में सार के विरोधी के रूप में स्वीकार नहीं करता है। इस तरह 
बह सार्थ की परिमाया से असहमत लगता है। इसका सम्बन्ध मानवीय 
अस्तित्व से है, लेकिन गह प्रस्तित्व हैंडेयर के समान सीमित ( ॥8 ) ही नहीं 
है+ बल्कि कीकगाई के श्रनुसार यह सीमित झौयुभसीमित, नीति झोर'मदीति 
का साम5जस्य है । इस तरह से इसका सबन्ध मनुष्य की वासता, मनुष्य ज़ी 
इच्छा व प्रात्मा, उसके विचार, उसकी निर्णय-शक्ति, उसके प्राप प्रादि से हैं 
अ्र्थाव्‌ सम्पूर्ण मानव से है । इससे यह सिद्ध होता है कि यह प्रस्तित्व मनुष्य 
बनने की एक प्रक्रिया है। इसतिये यह यलत होया कि हम पह्तित्व को 


प्रस्तिववादी दर्शन का एक विपय मात्र समभें । इसका सम्बन्ध उस विचार 
ुद्रा से है, जहां विषय अपने विचार में ७8०8० होता है । विचार ही 
प्रस्तित्ववादी के लिये झावश्यक नहीं है, इसके लिये जीवन भावश्यक हूँ । 
व्यक्ति को भ्रपने विचार को जानता पड़ता हूँ उसे झपने विचार को आ्त्मसात्‌ 
करना पड़ता है ग्र्थात्‌ विचारों को अपना बताता पड़ता है, इस तरह कि यह 
पान्तरिक विचार पूरी तरह से एक प्रक्रिया बन जाये, फल की प्राप्ति के लक्ष्य 
से रहित जीदन किया मात्र रहे । यही अस्तित्व है । 


इसलिये यह बात फिर सामने ग्राती है कि घाखिर ग्रस्तित्व कैसा है ?ै 
कीकगाद का अस्तित्व से बया अर्थ है रैक्या उसका यह सिद्धान्त है कि झल्तित्व 
प्रांतरिक है, प्र्याति 'होता' नही है ? कोक॑ंगार्द ग्रस्तित्व की वह व्याख्या मही 
देता है जो वैज्ञानिक स्वीतार करते है, जो वस्तु-परक है | सचमुच कोकंगार्द के 
ग्रस्तित्व का झर्थ वह है जिशे हम सामान्य भाषा में प्रत्येक दिन प्रयुक्त करते 
हैं। “मैं प्रपने मित्र के प्रति सच्चा हूँ-इसका प्र्थ है कि मैं अपने मित्र के प्रति 
वफादार हूं । इसलिये वीके याद का ग्रस्तित्व झात्म। का सच्चा स्वरूप है भ्रपने 
प्रति ईमानदारी है । इस रूप में यह ग्रह्ितत्व की घारणशा का अस्तित्व नहीं 
है । मनुष्यों का भ्रस्तित्व है । यह वफादारी केवल सम्बन्धित व्यक्ति की सम्ब- 
न्यित व्यक्ति के प्रति नही है, बल्कि ग्रसवस्धित ईश्वर के प्रति सबन्धित व्यक्ति 
की ईमानदारी है । स्पष्ट है कि बरीकंगार्द अस्तित्व का पर्माविष्ट प्र्थ ग्रहण 
करता है। 


अव हम विचार करें कि कीकगाद के दर्शन मे झाय के संदर्भ में कौन 
कौनसी बातें ऐसी हैं जो उपयोगी हैं । कोर्कृंगाई ने झपते युग का जो निदान 
किया था, जिस समूह-मनुप्यों की समस्याग्रों का चित्रण किया गया था वह 
ग्राज भी वही की वही वनी हुई हैं । बल्कि कुछ थोडी बहुत बढी हैं । दुनिया 
में वैज्ञानिक-प्रौद्योगिक विकास, राजनीतिक क्षेत्र मे तानाशाही के विकास, 
और सामाजिक क्षेत्र में भर्थ की प्रधीनता और महत्ता को व्याप्ति के का रण झाज 
का मनुष्य धोरे धीरे समूह-मनुष्य वनदा जा रहा है। प्रत अपने व्यक्तितत्व 
या अस्तित्व को भूलता जा रहा है । इसलिये वरण करने को स्वतत्रता को 
बीकेंगा ने जो इतना भधिक महत्व दिया है, बह झाज भी उतनी हो महत्व- 
पूर्ण है। उसने जो प्रश्न उठाये है-वे श्रा भी जीवित हैं । यहो कारण है कि 
आज के जितने भी दार्शनिक सम्प्रदायी हैं वे किसी न किसो रूए से कोरकेंगाई 


मे प्रेराा प्राण यरते रहे है । क्योकि की बाई झवयाय, विडिधिताता ब्रादि 


झाधुनिक सिवितियों का ही गनाउशानिक चित्र करा) है । 

बीऊफगाद के दर्शन से बस्तुपरय वा से पूर्ण प्रतिगामिता है | बह़ाँ वस्तुपरक 
सत्य कै प्रस्तित्य के बारे मे शो शरा पंदा को गई है ॥ गढ़ वात बुद्धि डिरोधी 
दिलाई देतो है। इसलिए ग्राह्म नही है | वरोदि बरतुपरक पस्तिखस 








अ्रपने द्षोत्र में क्रार्यशीय रहता है सौर इसरो प्रायरवाह हमें हरेक! करती 
चाहिये । बैतानिए द्षोत्र से बस्तुयरक सत्य की प्राप्ति बरने को गु जाइस है। 


बेडानिक निष्प्ष भौर [नि शाविष्फारों को हम पूरी तरह से छोड़ नहीं 
सशणते । इसी प्रदार बुद्धि का भी हूँ तिरस्कार नहीं कर सदते वयोड़ि बुद्ध 
हमे व्यवस्था देती है । बुदिद्वीनता प्रव्यवस्था ही उत्पन करेगी जिसका पर्य 
होगा मनुष्प सामाद्रिक ने रहकर पूरी तरह से व्यक्तिगत प्रद्टतियों के प्राधार 
पर जोवित रहने लगेगा । एक प्रकार की झराजकाा उत्तन्न होगी । इस तरह 
कीकेंगार्द का दर्शन समाज के सदर्म में प्राज अनुययोगी लगता है। 





कन्दोप्तञ 


कार्ल यास्पर्स 


(कक उडद्.ल ) 


याएं धापुनिर अशिराए३ हा जाए है। यारा का रीरत वुदिप 
शड़ा है । उसने शुष्घाह में शोर था प्रध्ययात पिया । किर लोन यर्ष 
पर विरिया-हिशान दे ध्रध्ययत हे: वरशता एश मनोराय धौरधानय मे सहा- 
पका रहा । १६१३ मे मरोदितास मे ब्यारयोता ह्रीं दयों। पौर हब से बड़े 
शिक्षाप दे होग में हो दर्शन के घाणाएं मे रूप मे दाये बर रहा है। पास्पर्य 
के दर्शत में पसोविर पतो ईजालिई दिश्वेषरों घधिर प्राम होता है । पढ़ प्रसा- 
मज्प ( ४४००७) ) ब्यन्पियों के वर्णन म॑ बेजोड रहा है । 
पता ने भी बीक्गाई बे समान घने घृग वी सानवोर दशा दर 
विशन रिया है) धपनी प्रशिद पुछफ (७७ ॥॥ फल आव्वत्ता (४०7०९ मे 
है प्रापुनिर परिवेश, गयुष्य बी रिपति श्लौर उगरी समरया था थहा सटीझ 
यर्णन शखता है । बारपर्स वी समरण पुछलुछ पीए गा द्वारा चित्रित समरपा 
में मै सोती है। समस्या-प्राज भरी-विच्दिप्रता भौर प्रमयाव (शांध्छक्षा०) ) 
थी है । इस शमर्या का मूत दगरघ तरतीयों यूक्तियों वो सद्धाया मे योजित 
उसदन ( फौआापत्व [क्ण्वंण्लांकक ) में जनवाधारण को समाहिति है। जन- 
साधारण भी योजिय उल्यादत था प्रग या यंत्र बनता जा रहा है । मनुष्य 
प्रायुतिक राज्य वी सजीव दा एक पुर्जा बन लाये के रातरे मे है घौर एस 
प्ररार यह प्रणने गा, ध्ात्या प्रौर भ्राध्यात्मिझ गेन्द्र ले ब्युत हो रहा है। 
परपता धसे पूरगंतः घूत रद्दां है । खद्ोए से मजुष्य व्यक्ति की जगद सपूह-व्यक्ति 
| फक8-न09 ) देना ना रहा है। वह घने प्रामाणिक जीवन को छीडकर 
प्रभ्रामाणिझ सामास्य चीवत को बिता रहा है। बट राग्य मे माध्यम के रूप में 








| 


परिवर्तित हो रहा है। इसलिए आाज के व्यक्ति की प्रद्धितीवता को खतरा 
है । वह समूहगत दवाव में अपने व्यक्ति-प्रस्तित्व को कैसे बनाये रसे, बह 
“मनुष्य! कंसे रहे ? यही झाज का सबसे वड़ा प्रन्‍न है । भौद्योगिक भर तक* 
नीकी उप्नति, राजनीतिक बाद झौर जीवन में बढ़ती हुई वस्तु-प्रभिमुखता मे 
अ्रमानवीकरण ( तेश्घ्रणाक्मांट४(09 ) और इन्द्रियदाद को उत्पन्न कर दिया 
है । ये राक्षस मनुष्य के एकास्त भ्रस्तित्व को दाढ़ों में दवाये हुए हैं ! यास्‍प्ग 
का समाधान है क्रि प्रत्येक मनुष्य अपने:ऐतिहासिक सत्व-प्रात्मा-को रक्षा करे, 
डग्ने सबनता से प्रतिष्ठित करे । भ्पने इस समाधान में उसने पूरे दर्शन की 
परम्परा को सूक्ष्म रूप से सप्ताहित कर लिया है। प्रौर इसे एक नया रुप 
दिया है। 

दर्शन के दोच्र में यासपर्स इस धारणा से प्रागे बढ़ता है कि एक पदत्त 
बाह्य विदव है, जिससे घिन्तक स्थित है, जीता है भौर कार्य करता है, गई 
विश्व ठोस वसलुपों द्वारा निमित है । ये वस्तुए व्यक्ति के ज्ञान को भनुतागित 
बरती हैं। यह विज्ञान का विश्व है । यह यस्तुरूप है, क्योंकि यह बोष प्रयवां 
घनुमव-गम्य है भौर दसका मम्प्रेषण के लिए विचारात्मक प्रत्यपभूत प्रति* 
तिथि प्राम डिया जा सझता है। भयाव्‌ इसऊा वस्तुपरझ शात ध्षवा विज्ञान 
प्राप्त किया जा गरता है जो सव लोगों को बौद्धिक स्तर पर ग्राह्म फल: सती 
कार्य हो सरता है। विज्ञान दस प्र्ाार बोयगम्य विश्द पौर मातवीय 
अओोधास्मकता में एक विशेष प्रकार का सम्वस्ध है | 

यासपर्ग भस्तिस्द ( ७०४४ ) के तौत रूप मालता है- १-वत्राहिश 
(फैल०३-पौला6 ), २-स्वाह्वित्द ( ७०॥2-०४९5८॥). प्रौर ३-रवतव्ाहिख 
६ लंहइ-+०५७०१ ) । तत्रा र्तिसव में तंत्र के निरूपण गे बात स्पट वी जा 
सहरी है । * तक! धर्याव्‌ देशडाल से दद इकाई । फात तंत्रालिल डी 
देशरप्कगत स्थिति है । दूसरी बात-'तत्र' ततर ही है, वहाँ है । दस तीवा जी 
जिर्दिडि मटृप्य डे द्वारा नहीं होदी तथा यह लत! एड दूरीड़ीमी ध्यडता 
करता है, मातमिहझ सुदुरता, ब्रयदाद, वब्छिन्नता घोर विदधितरा। ड्रग 
हज इ लीहया इन्द्र भी छह सहते हैं। दवारितिख! से इन्द्र है विए हरिंटा 


को उपस्बिलि धरिवाई है। ग्रत. सदागिविस्द बड़ 2, जो स्दास्विल नहीं हैं 
-त++ 


क दाकप्क ने डित्रा ढा लिब्पर ज़ी हिदा है। उर्मते माया डे िक्प्टा+ 
शपद मे तब! का छरे सत्र टिक है ॥ हब समसते डे दिए हैसा इर रहे हैं। 
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शा सवाग्थिःह बह है, शो व्ारिशशय नहीं हैं । दस बडरित घारग्ता को 
गर्ल ध्यज्तदा कुम थो वर गाक्‍ते है । शयारिएय 7 परिसर है, जा 
वहा है पर्दारृ शो प्रस्त है, डिगशा निमशि मठु"्य को पेजना महीं 
बरयी, हिलपु रिसरा धयुना था भोग प्रमा उसबेद्दाश होगे है। यह 
पधतुरकणग्य | ९क [तीर ) अगर है । धती गुलिया हे पिए हम हगे दो 
झपो मे शमभ सरते है ॥ दस धरिदाश-जदपू हग एत्र रूप भोवितर पघषवा 
प्राहवित (॥0$००७ छा शआणाश। _छार्व ) है, दास, उड़ विन्यु परिवर्शन 
पोर इएडिपन मे सक्षम॥ देह धस्तिरर देशकास थे तथा रबय वे भौतिक 
नियमों धंधा द्राह विष. प्रत्तियः-बाएग्रारण परस्पशा घारइिनसे प्रण३ बद 
है । बृष्ठ क्त्र प्रधाश भद्ात लिदस है, जा इसकी रिय्ति, गति छोर प्रग्गलि दे 
लिए उत्तरदारों है । इसे हम सधेग में मनुप्य शा भौतिय परियेश बड़ सएते 
है। स्पकि बा शारीरिर घटिरय, सामाजिय परिवेश धौर मानसिक प्रदाय 
(5 णेम5 ह्लोण्थ्यन०९७ में सघास्थिरा का दूगरा प्रबार परिकत्थित दिया 
जा शरता है | मनुष्य विसी विशेष देश, विशेश समाज, विशेष परियार धोर 
वजिरेध बात में जन्म तेरा है ॥ उसे एक विशेष प्राहति वासा शगर प्राप्त 
छत है। इस शरीर में धग्वद घतेफ़ शारीरिक घौर मानशिए तत्व ( [७४०० 
शश्कला0॥) उसे धजायास पर प्रतिरित रुप में प्रहग्प दरने पहले हैं। यह 
इस मद दस्सुपों को सोह श३ नही लेता + मां-बाप, देश ध्रौर स्वभाव का चुनाव 
अरने भी रदत पता उगये इस प्रदरया में नहीं है । यह जरगजात परस्तिस्य है । 
जन्म के समय ये 'तत्र' हैं ॥ घत लजास्थिस्व हैं। 





दस सरह से सनुर्य मो शरीर-रूप हो जारण एफ प्रसार से 'तपा- 
खिल्म' है। बढ़ पत्नास्विस्‍्व में रहता है, इसरो घरय वस्नुषो में शाम्दद होता 
है घोर उन पर ध्राश्ित भो है। फिर भी बढ़ उससे बद्ध नहीं है। उसमे गुछ 
ऐसा है, जो इन सदा अविक्रम करता है ह्रौर प्रपती रवतत्र रात्ता का निर्माण 
बरता है । याग्पर्स इसे घरात्मा (९) था भारम-चेतना बहता है । इसका 
प्रमुख धर्म है स्वतव्ता । इस स्वतंत्रता वा सतेजब तत्नास्तित्व के कार्य-ारण 
दे त्रम को गतत वरना नही है, बल्कि इस बार्य-कारण धूसला में रहते हुए 
“प्रयति इनको मालते हुए इस बात का साक्षात्वार करना है कि मैं सादसिक 
अथवा शारीरिक या मौतिक कार्य-कारण में होते हुए भी इसा भ्रतिक्रण 
कर सता हूं । “मैं बेदत कार्यजारण की शूसला ही नही हु ।' दूसरे शब्दों मे 
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कै मेन (मौतिड ब्रस्विस्थ) प्रद्ृत्ति या विचार (पावमसिष्ठ अम्विस) ही सही 
हैं । गो प्रश्त होगा है कि मैं यया हूँ ? इस उार यास्पर्स के ब्रगुवार यह 
होगा फि 'ए वह हूं जो मैं छुनता हूं, वरण करता हूं । प्र्वात्‌ निसवेत करता 
हैं । यह चुनाव-तार्य बिना हिसी वाद्य प्रादेश के सम्पन्न होता चाहिए । गतः 
इस चुनाव श्ौर इस निश्वय के जिए “मैं! अर्थात्‌ मनुष्य स्वयं उत्तरदावी है। 
फलत तत्नास्तिस्व में रहते हुए उसके बस्धनों से सुक्त होइर या उतता 
श्रतिश्रम करके स्वतत्र बरगा-कार्य और तत्मस्यझ उत्तरदाविल् का वहते 
करना स्वास्तित्य ( ०डां९72 ) का घर्म है 





स्वतंत्रारितत्व ( ७लंग2-७-।३०। ) बी धारणा बुद्ध अधिक सूहम है । 
विपय ( ०४००४ ) झौर दिपयी ( ह०४/००६ ) के द्वत से स्वतत्र शौर अतीत 
किन्तु उन्हीं में परिव्याप्त एक तत्व है, जिशे यास्पर्थ स्वतंत्राह्वित्व कहता है । 
यह इनझे मिन्न नही है | यह दँत का समाहार है । भारतीय परम्परा के घदे 
का प्रयोग करें तो यह विरुद्धर्माथय है। इसमे सव विरोध समाहित हैं। 
इसकी भ्रनुभूति स्वास्तित्व-प्राप्त व्यक्ति को ही हो सऊती है । इसकी वैचारिक 
घारणा ( ००४०९७/४ ) नही बदाई जा सकती, इसका झनुमव्र किया जा सकता 
है । स्वास्तित्व की प्राप्ति के पश्चात्‌ मनुष्य स्वतत्रास्वित्त के स्वर को झपुभत 
करता है । यह वह मौन भाषा है, जो पहेलियों में बोलती है । इन पद्देलियों 
का भ्र्थ प्रत्येक व्यक्ति प्रत्येक क्षण भ्रपनी सामस्य के अनुसार लगाता रहता 
है । यह तत्त्व अ्रमीम झौर अ्वद्ध है किन्तु यह सीपा और बबत में अभिद्यक्त 
होता है । अपनी चतिक्रमणशीलता के कारण यह इनमें स्वतत्र है। यह विपय 
झौर विपयी वा आधार है, तद्यय या तदाघृत नहीं । फलतः इसमें स्वायतता 
झौर आझात्मतिमंरता है । स्पट है कि इस रूप में यह तकतीत है, बुद्धि का 
विपय नहीं हो सकता । यास्‍्पर्स की यह घारणा कान्‍्ट के !०प्रणशार ऋणए 
पर झाधारित है । छास्ट के भ्रनुसार भी 2०एव्एथय& ए०ाव वा बुद्धि से ज्ञात 
प्राप्त नहीं क्रिया सक्ता। यह वुद्धयात्मक स्फुरणा ६ म्रालाल्लण्ब 
ई9भंट).६ ) वद विषय है । वान्‍्ट इस इन्द्रियातीत विश्व के श्रस्तिव के विषय 
में निश्यित है, उनड़े सन में इसकी उपस्थिति के वियय में वोर्ट छग्य नहीं है । 
इसीगिए बह इसे सीति ( ८धंप्ं०्3 ) का झाधार बनाते हैं। कांट में इसका 
वस्तुपक्षी ( ०७९८०४४४७ ) रूप है + किल्‍्तु यास्पर्स इसके निश्चित सा्तेमौस रूप 
के बारे में शक्ित है । यद ब्यक्तिससापेश्ष चेतना के ग्रनुमर वा ही विषय है, 
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फलतः यह अधिक झ्निश्चित, अस्पष्ट और आत्म-लक्षी ( 800[९८४४७ ) बन 
जाता है | * 


मनुष्य चरम सत्य ( »03०७६० 7९8॥59 ) की प्रति वरना चाहता है, 
जिससे कि उसके जीवन की मगुरता. परिवर्ततशीलता, ग्रस्थिरता, संघर्ष झादि 
अनुपस्थित हो जायें ग्रौर एक शाति और झानन्दानुभूति उसे प्रात हो । इस 
चरम सत्य को प्रात्रि का एक तरीका विज्ञान है| विज्ञान वस्तुपरक यथार्थ का 
ग्रध्ययत करता है झौर विज्ञान-प्रभावित दृष्टि अनुभवगम्य जगत्‌ को ही 
सत्य का झ्राधार मानकर समस्त भलुध्य-ब्यापार श्रथवा सृत्धि का वस्तुपरक 
नियमबद्ध यवार्थ खोजना चाहती है । यास्पर्स प्राचीन दार्शनिफों की तरह 
विज्ञान को अस्वीतार नहीं करता, किस्तु उसकी सं'माए बताता है । विज्ञान 
अनुभवगम्य जगत्‌ का ग्रध्ययत सफलता से कर सकता है अर्थात्‌ वह तत्रास्तित्व 
वा भ्ाशिक वस्तुपरक सत्य (०७]९८४४० 7९875 ) प्राक्ष तर सकता है । 
वह वस्तु की समग्रता को नहीं प्रकड़ सकता | क्योंकि विज्ञान बाह्य झस्तित्व 
( बस्तु ) से भ्रध्ययन शुरू करता है झौर तज्जन्य निष्फर्षों के ग्राधार 
पर साम्राभ्यीक्रण ( 8०ए९7०७॥५७६४०० ) और साइंभौमीकरण ( ७एाए९- 
3%09000७॥ ) को प्रक्रिया को अपनोता । फलत अस्तित्व का झ्रावरिक 
पक्ष (चेतना प्रादि)का इस दृष्टि से श्रध्ययत पपूर्ण होता है । इसके झ्तिरिक्त 
विज्ञान की निगमत पद्धति सदेव शक््य ( 770089० ) तक ही पहुंच पाती है । 
प्रनः विज्ञान के निष्क्प श्रनेक द्षोत्रों में श्रनिस्चित ही होगे । इन निष्कर्षों के 
प्राधार पर सम्पूर्ण विश्व का कोई सगतियुक्त रूप्र नहीं बनाया जा सकता । 
अयोदि विज्ञान की विभिन्न णाखाएं स्पण्ड-शत्पों की उपलब्धि करती है । मान- 
बीप जीवन सम्बन्धी विज्ञान-शाखाए तो वर्णन मात हैं भौर पझपूर्ण हैं। इनमे 
मातव-जीवन की क्रियमाण सत्ता ( ४०४४७ ९हा$९४०८८ ) के लिए कोई स्थान 
नही है । इग तरह मानव-जोदन-सम्बद् विज्ञान कभी मो पूर्णतः मातव-प्रस्तित्व 
का वस्तुपरक ययाय॑ ( ००१९०४४० 7०0॥09 ) नहीं पत्रड सकता। विज्ञान 
डर 





तप्रास्तित्व, स्वास्वित्व यौर स्दतवआस्तित्व था| विवेचन करते समय प्नता- 
यास भारतीय दर्शन के जगत, भात्मः भौर परमात्मा के प्रत्यय मत में जागूव 
होते है । डिन्‍्यु इनमे सूइन झवर है, जिसका विश्तेषण अगर ज्ञान, विचार 
और सामय्यं दी ब्रपेशा रखता है 


४ ] 


प्रतित्रमी चेतता को ्रमपुयत्र विषय बनाकर भश्ययत करना घाहता है। वह 
प्रयोगशाला में कस कर इसत्रा रार या सूत्र ( «िशाप्र७ ) निकाला चाहता 
है । यट काफी साहगएूर्ण झावांक्ा है, जो संत भाझांज्ा ही रहेगी । 

विज्ञान एक स्तर को सायं मौमता ( एयाश्लआ (5 ) अवश्य प्राम करता है, 
पर यह सृष्टि की एकता प्रौर पूर्णता नहीं पा सकता । वह पनुसव-जगत तड 
सोमित है। इसलिए उसे वहीं तक सीमित रह कर दार्शनिक दृष्टि से का करता 
चाहिए । स्पट है हि विज्ञान यदि झपनी सीमाग्रों को स्वीकार कर लेता है त्तो 
यह दर्शनामिमुख हो जायेगा । दर्शन भौर विज्ञान में जो व्यक्त विरोध है, वह 
नष्ट हो जायेगा | और इस प्रहार विज्ञान दर्शन के लिए एक झ्रावश्यक झाधार 
का काम करेगा । चू'कि यास्पर्स विज्ञान के विय्य ( ०»]०० ) ( इसी लोक 
का ) अस्तित्व मानता है, इसलिए वह वैज्ञानिक तस्यों भौर आ्रादिष्कारों को 
उनके सौमित महत्व के साथ स्वीकार करता है । उसके अनुसार दर्शन विज्ञान 
से शुरू होता है। फलतः विज्ञान के बिना इसका काम सही चल सकता 
क्योंकि दर्शव का सम्बन्ध भी उसी जगत से है जो विज्ञान का कार्य क्ेत्र है। 
दार्शनिक को भी तत्रास्तित्व की सीमा का अतिक्रमण करना है। भ्रतः उसे 
जानना है भौर तत्पश्चात्‌ इस जावकारी को समेटते हुए उसे स्वास्तित्व पर 
स्वतव्रास्तित्व की भोर प्रयाण करना है । यास्पस विज्ञान की स्वीहृ॒तिं द्वाए 
दर्शन का परम्परागत विपय-विषयी इन्द्र का समाधान कर देता है, कीर्कगाद 
के समान वह विज्ञात का तिरस्कार नहीं करता और विपयी को ही सर्वप्र्ुत 
नहीं मानता है प्रर्थाव्‌ परम्परागत प्रत्ययवाद (उ0०४॥४»9 ) मी उसे गस्दीकार्य 
है । दूसरी तरफ वह विज्ञान-जनित प्रकृतिवाद ( 8४0078॥300 ) प्रौर वस्तु: 
बाद ( ए०आं।ए७४ ) का भी विरोध करता है। क्योंकि उतमें प्ात्मा या 
चेतना का मम्यक्‌ भ्रष्ययत नही होता, उन्हे विकृत ( 680०7 ) क्रिया जाती 
है । इस तरह वह दोनो में एक सन्तुलन स्थापित करता है 


इस सामान्य परिचय के बाद हम पुनः यास्पर्य के स्वाह्तित्व का सूदम 
विरोक्षण करें | मनुष्य जब बाहरी संसार की वंज्ञानिक जातकारी प्रात कर 
लेता है पौर वह जानकारी भस्तित्व को पूर्णतः समझ सकने में उसे अपर्यात 
लगती है तो बह झपने झन्तजंगत की ओर पभमिमुख होता है। यह भततजंगत 


(अर 


उमबी चेतना के प्रति प्रतरटित जयव्‌ है, स्वाम्तित्व है। यहा उसे नियमबदता 
के स्थान पर स्वतन्त्रता प्राप्त होती है, वह पाता है कि उसे प्रतिक्षण चुनाव 
बरना पड़ता है, जीवन की प्रनेकानेक विभिन्न परिस्थितियों से उसे भ्रपनी शाय 
बनाती पड़ती है भौर तदानुकूल कार्यरत होता पड़ता है। ऐसे प्रवगरों पर 
मनुष्य 'बुछ नहीं है, विलतु बह बुद्ध वत सव॒ता है ग्लौर उसे बनता चाहिए को 
भनुभूति बरता है । यह बने का निश्चय भो एक वार नहीं होता, प्रत्येश 
क्षण बदली परिस्थितियों वे भदर्म मे इसका पुर्नावर्माण किया जाता है । इछ 
तरह चेदना दस वार्य मे निरस्तर गतिशोल प्लौर उदान भरती हुई रहतो है । 
पर्धात्‌ यह विशी परिस्थिति झौर निश्चय से बद्ध सही रहती । यड़ पूर्णत 
हजतस्त्र प्र्थाव्‌ एकास्ल है । बरयोकि स्वास्तित्व की चैवना मूल रूप से पूर्ण 
स्वतजता प्रौर एकॉस्लता वो चेतता ही है । दस चेतना के जाग्रव होते 
ही श्रक्ति फो गवसे पहली प्रमुभूति यह होती है वि मैं बेवज शरोर 
( प्ररृत्ति प्रादि) सागरित ( देश समाज प्रादि ) रिया ( प्रतेर-दिप 
विधिनिपेधात्मत वर्राय्य ग्रादि) भौर चरित्र (९४७४००४९०४) ही नहीं हूँ । ६ 
सशस्त्र हू, इतसे बधा हुपा नहीं है । जब तक यह घनुभूति नहीं होती खब 
जोर व्यक्ति लंबा ह्तित्व हो रहता है | यह रववस्जताज्ञान घावक (बा82०%) 
धौर धाह्दाद (0॥॥) उत्पन्न तरता है ॥ इप्ोकि इससे उसके ध्यलिश्द का 
टोग घाघार शत्रार्तस्व (बला एल) दीछे छूट जाता है घर्षाद ब्यत्तिस्श 
$ दसीजुपरप पक्षों से बड़े असस्तद हा जाता है। उसे खगता है हि यह रव- 
सरख़ा रिक्त है भौर घह़ ही उसो सार (रूलाल्‍८) बी बेतता है। 
जब देपक्ति इस घेतना मे द्वारा निर्णय बरता है घोर प्रतिज्ञाव कोटा है 
तो उसका यह चुनाव कार्य पूरी तरह से ध्तिस्वयत धौर निरपेश कोगा है 
हस इसाद बे) बोई भी सनोदेशानिश, नैतरिर पध्रषदा दंब्ारित्र (4९5) 
अताण मही हद जा सता | यह चुनाव पूर्ण रदवरत भधौर ढिसी पस्य 
प्राधार दे बिता होग है। इखलिए यारपर्स इसे द्व्य को शदय बे प्रति 
भेंट माता है। ध्परद है वि दारपर्म एस खेलना ब्यायार बो- देश बाल, 
जाति, परिशर, झनोईदानिद: ततइ-ध्म सडगे शुक्त घातत्रा है॥ बढ़ रए)- 
इाएते है हि हसन छोड़पा चताइ (एफेल्॑००) इक मरी बर शपपरा॥ दिए 
भी बह इसहो स्शीरारने दा घरदीवारने मे स्वसरत चुनाव बर शबनः है । 
एस ४५ 4३ है हि बह ध्यवो बेदटा को दाषापो दा सोमादोंदे छ्यये 
माहश है। देवता के बाय बा इनसे कपप हाट सरश्यप्भारों है । चररे 


ह ह। 


निराशा भी खुविस्थित है ॥ वर सास्यसे विंग होकर बैंड आते प्रश्या 
वियतिकारी या भारययादी 7 के पद्ष मे सही है। गंभीर विदाओ में ही उसे 
परनुकार स्पवता रिश्य से राहिरहार होता है । वगोडि निरागा थी स्थिति में 
की ड्वफि वास घौर घारमनिर्मर हो है धर्वा पू रगातर होता है। इस तरह 
विद्यगा सवाश्तिरयद्ारय सयकि की क्ैतता को ब्रांधरी नहीं, कैरठ छूवी है 
प्रौर उगती स्वगप उद्चान के सीमे रह थीछे छूट आती है। 


दंग निराशा से गब्बद ये परिग्थियियां हैं, जिरहेँ यास्पर्से सीमा-वरिस्थितियां 
(प्रात पत्रपंणा| ) कहता है । प्रत्येक ब्यतित पे हथास्तितीं परस्विश में 
उसहो स्वततता को सीमित करते वालो बुद्ध सीमा-परिम्यितियां प्रतिव्यतः 
होती हैं, जैगे मृत्यु, संघर्ष, दोप-कारिता, पीदा भादि । इतसे प्रसुरक्षा, मय, 
बिराशा आदि प्रनेफ स्पतत्रताबाघह भाय उत्तन्न होते हैं। इनसे पत्रायत करना 
या इन्हें ही चरम सत्य प्रववा भ्रतिम सीमा मान लेगा भ्रप्नामाणिकता है, 
रोमांसवाद या भाग्यवाद है । यरवुत ये गरिस्वितिया हो वे सीमारेघा हैं, जहां 
पर स्पतन्त्रास्तित्व से साक्ात्वार होता है। प्त. यह प्रावश्यक है कि इनमे 
पलायन ने कर इन्हे रागाहित किया जाये, इन्हें जीवन का भंय मातकर प्राह्म- 
साध्‌ क्रिया जाये । सबसे भयानक परिस्यितरि मृत्यु है। गृत्यु झौर जीवन में 
विरोध मानता, उनका परस्पर संघर्य स्‍्वीकारना तत्राह्तित्व के होते की वर 
है । क्योकि उसी क्षेत्र मे-याहय रूप मे-एक क्रिया की समाप्ति मृत्यु द्वारा 
होती हुई परिलक्षित होती है। स्वास्तित्व के क्षेत्र व्यकितिचेतना में इतमे विरोध 
नहीं होता, वल्कि तत्रास्तित्व की स्वामाविक परिणातति मृत्यु वन जाती है। 
मृत्यु के क्षण शरीर भरता है किन्तु चेतना की स्वतत्रता नही मरती, उसी 
क्रिया चालू रहती है । इसमे यह प्र नहीं निकालना चाहिए कि यासयर्स किसी 
भन्‍्य लोक की कल्पना करता है था चेतना के परम्परागत शाश्वत ममर 
रूप में विश्वास करता है। उसका मन्तब्य कुछ सूक्ष्म है प्रौर वह इतना ही है 
कि चैतना द्वारा सजित कुछ मुल्य, कुछ निर्णय ऐसे हैं; जो मर्त्यं नहीं हैं । उनमें 
कुछ अमर्त्य मद्देत्व का है, जो इसी मृत्यु की सीमा-रेखा का ग्रतिक्रश कर 
जाता है प्रोर स्वतंत्रास्तित्व से साक्षात्कृत हो जाता है । 

मनुष्य मरता है ग्रर्थात्‌ वह मत्य, भपूर्णा और सीमित ( री्रा।० ) है। इस 
सीमा, भरपूर्णता के कारण ही उसे सामाजिक, झाविक या राजनीतिक संघर्षो 
में मांग लेना पता है, यहा चुठाव करना पड़ता है | यह सामाजिक धर का 








[ ४७ 


का डुनाव ग्रपराधीमाव ( ह9/॥६ ) उत्पन्न करता है । क्योंकि चुनाव करते 
ही वह वहुतसी ग्रत्य वातो, ग्न्य सम्वन्धो, प्रस्य रास्तो और अन्य विकल्पों से 
प्रलग ( &ण॑पअं०० ) होता है। इस तरह हर सम्बन्ध (एण&धंणा ) का 
चुनाव किसी प्रन्य सम्बन्ध की समाव्यदा के मूल्य पर होता है । "मैं ऐसा भी 
कर सकता था श्रथवा 'मैं ऐसा क्यों नही करू” के तनाव से झ्रपराध-मावना 
उपजती है। यह मनुष्य की स्वतंत्रता के लिए दूसरी सीमा-परिस्थिति है, जो 
देतना के स्ववत्र कार्य को बाधित करती है । यास्पर्स इस झपराघ-मावना को 
प्र-जिवाय मानता है, किस्तु इसे अनिवाय वन्धत मही स्वीकार क ता । व्यक्ति 
को प्रपनी प्रामाणिकता की प्र्याव्‌ स्वतत्रता वी रक्षा के लिए इस भ्रपराघ का 
उत्तरदायित्व वहन करना चाहिए। साथारणतः लोग दूसरो को या परिस्थि- 
तियो को दोष देकर इस प्रपराघ मे मुक्त होगा चाहते हैं । यह प्रप्नामाणिक 
जीवन है । क्योंकि इसके द्वारा दे बुराई या भ्रपराध को दूसरो के मत्ये मढते 
ही नही, उसके निराकरण वी जिम्मेदारी भी उन्हीं वी मानते हैं। भपराध 
या उत्तरदायित्व लेते ही! भपराष-तिवारण का कर्चव्य भो उसी ब्णक्ति वा हो 
जाता है । इस प्रकार स्वतत्र-कार्य के लिए भपराथ बाधक नहीं, उद्दीपक है । 
मनुष्य की दूसरो सीमा-परिस्थिति देश काल गत है, जिसे इतिहास 
(0809 ) कहा जाता है। थास्पर्म के भनुसार स्वास्तित्व प्रयवा चेतना 
इतिहागातीत मही है । चूंकि मनुष्य का मस्तिष्क सार्व सौस और सावकालिक 
(५४४४७ ) नही है, इसलिए बह इतिहासग्रत या दतिहासबद्ध है। यह 
एरतिहासगतता भी स्वतंत्रता प्रात्लि के लिए ग्ररराध-भावना भादि के 
शमान भादश्यक है । मनुष्य पूर्णंत तत्रास्तित्व में ह्थित है, प्रतः बह 
इतिह्वाग निरपेक्ष नही हो सकता । एक विशेष देश धौर एक विशेष काल में 
जनमता है प्रौर एक विशेष देश भौर एक विशेष काल में वह मर जाता है। 
बहू इस "विशेष! ( श्र्थाव इतिहास ) से मुक्त नही होठा, जिन्‍्तु वह इस 
'विशेष' से बढ़ भी नहीं होता, बल्कि इससे धनिष्ठत संयुक्त होकर सर्ष, 
पोड़ परौर सजंना के द्वारा इमता निर्माण करता है। इस इतिद्वास बी परिगीमा 
में तत्राग्तित्ववत समाज, राज्य, धर्म, व्यक्तियत सम्दन्व झादि सब बुछ 
समाहित है। राज्य के ब्रति यास्पर्स के हेरिकोग्य से इस बात को समसा जा 
मरता है। राज्य व्यक्ति बी स्दतश्ञता के लिए प्राधारभूत है घौर साथ ह्टी 
साथ यह उसवी रवदेजता बे बाघत्रा भी है। राज्य के बत्घन का झ्रविक्मण 
परना साथारण ब्पक्ति बे विए बड़ा कडिन कार्य है । जष्ोत्रि राउय स्वन्तियत 


डे हु 


प्रश्नवा भरौर शक्ति न होकर व्यक्तियों की सामुहिकर इच्छा का प्रतिनिधि होगे 
है । इसके महाद्‌ श्रादर्श होते है और इन आादर्शों के अनुह्य व्यक्ति के विए 
कर्त्त व्यों का विधान भी यह करना है| ग्रत: व्यक्ति आसानी से इस ग्रादश- 
कत्तव्य की महानता की मानसिक सीमा ( ॥00 ) से परे नही रह सकता । 
फिर भी व्यक्ति को इसमे रहकर हो इसके उद्देश्यों, झादयों गौर नीतियों कौ 
झ्रालोचना करना चाहिए और तत्यम्वद सुझाव देना चाहिए। राज्य का मत 
पूर्व-प्राप्त या सर्वोतरि नहीं होता । उस सत्य का निर्माण कही ने कही शत 
या अज्ञात रूप में व्यक्ति चेतना हो करती है। इसलिए राज्य के का वून व्यकिंगत 
निर॑य को भ्रवुद्ध कर सकते हैं, उसकी न्याय-संगति ([एशध(०७॥००) नहीं दे सकते 
झौर इसी प्रकार बे व्यक्त के स्वतत्र-कार्यों को कोई मूल्य या प्र्थ नहीं प्रशत 
करते, बल्कि मूल्य ध्रौर झर्थ की निमिति के लिए उद्दीवत, ढोत्र भौर भवमर 
दे सकते हैं। फलतः राज्य ब्यक्तित के लिए प्पती स्वतश्नता-शात्ति के लिए 
झावश्यक है । राज्य इस स्वाह्वित्व ( स्वतत्र ) सम्पन्न व्यहित के निर्णयों मे 
प्रपनी सच्चाई थाता है। दस तरह राज्य झौर व्यक्रित में उल्मादक तताद 
सर्देव रहता है । इसलिए यास्पर्स राजनीति में माग सेना स्वास्तिख के लिए 
सावश्यक मानता है, झाजकल की तानाशाही या समुहवादी राज्य ब्यवस्थाप्रों 
में तो यह कार्य धनिवायं है । 


ये राज्यादि ब्यवस्थाए ब्यवित की इतिहासगतता के माध्यम हैं। मतुध्य 
इस प्रकार इतिहास से जीवन सम्बन्धी श्रय॑ या मूल्य प्रात तहीं करता, वि 
बपने कार्यों की भद्तत्ता ऐतिहासिक त्रम में स्थातवित करता है । इस तरह वह 
मानव-जोवन की निरम्तर गति में सहायक होता है | स्पट है, यारास का यह 
इतिहास वस्तुपरकत घटना-वर्णन मही है रौर न वह हीयल गौर मारे डे 
समान वियरतिदादी ( उंलल्काप्ं०0० ) है 4 इतिाग वह गतिशीत नै रत है, 
जो स्यतित-चेतना के लिए होत्र प्रस्तुत करता है और उस बेतता के कार्यों दाए 
प्रमादित घर पुतसेस्क्रत होता रहता है । इस ब्रह्मार वह स्वास्लित्व डा 
शहादक सिद्ध द्रोता है 3 

विफकषंक यह कड़ा या सकता है यस्पने के स्वास्लित्व डे स्वर मे सीधा 
इरिग्यिकिंसत सद बच ब्यू समाटित हैं । इसमे कर्तव्य के विए स्थान है, विश्व 
डक ब्य को रबी हू कि नही है ॥ कलव्यों डेनिर्मार्क या बुनसरशरर हो महाशर्े 
(छड़नत-ज) हे समःन समार घौह 





शाटा हरा है | बारपर्स ते ठो सहरसबः' 


[ श६ 


इतिहास (तत्रास्तित्व) निरपेक्ष निदृत्तिपरक भ्रतमुं खताकी सचाई में विश्वास 
करता है भोर म वस्तुवादो दा निकों की पूर्ण प्रवृत्ति या वस्तुवाद (०ओण 
में । बह इन दोनों को प्रस्तित्ववादी ढग से समन्वित करता है । 


दूसरे से संदंध-विधान या सम्प्रेपण समस्या की सब भझस्तित्ववादियों को 
भ्रमु् समस्या रही है । यद समस्या वंसे तो काफो पुरानी है, पर प्रापुतिक काल 
भें बंशानिक, यांत्रिक, संद्धान्तिक भौर प्रौद्योगिक उन्नति के कारण यह पौर 
भी विकराल हो गई है। व्यक्ति भधिक से श्रधिक सकीशा भौर वीकंगार्द बी 
भाषा में स्ववद्ध (8४४४-०9 ) होता जा रहा है । यास्पर्स भो इस समस्या का 
गमीरता से विवेचन बरता है । उसके धनुसार स्वास्तित्व-प्राप्त ब्यवित का भय 
रवाध्तित्व-प्राप्त व्यक्तियों से सम्प्रेषण होना झभनिवाय॑ है । 'सम्मेषण! ( ००७४४७- 
गरं/४0० ) को बह विशेष भर में प्रयुकतत करता है। इस सम्प्रेपण में दोनों 
थी ( स्वयं की भोर दूसरे की ) प्रद्धितीयता झोर रदततश्रता घ्रप्रमावित रहती 
है, इनकी परस्पर स्वीइृति भावश्यक है। इसी प्ाधार पर दोनो मे सम्बन्ध 
विधान होना चाहिए । यह बसे समद हो सर ठा है ? याएपर्स का उत्तर है 
"मं यह भभिलापा करता हू, प्रत्येक दूसरा भी-मैं जो षुछ होना घाहता हूं- 
बंधे ही वह भो कुछ पूर्ण ईमानदारी पौर सच्चाई के साप होगा।” स्पष्ट 
है हि यहा पराधिरार नहीं, स्वाधिरार भौर प्रम्याधिकार दोनों गो पहचान 
प्रोर स्दीकरण प्रावश्यक है | भतः सम्प्रेषण के: लिए. रीहिरिवाज, पारणाए, 
संस्कार, सग्यता, धर्म प्रादि के बन्धनों से मुक्ति होनी घाहिएं भौर व्यवित को 
हरसरे के सामने प्रपने सच्चे रव-रूप में भाना बाहिए। ब्य्ित से यह खुलायन 
( ण/शा॥९७९ ) होना सम्प्रेपण बेः लिए भाषारमूत है । इस तपद सम्बेपण 
समान में सहयोग रही है, बल्दि एवारी (अंण्टोढा)5 ) प्रामाणिक को 
पहचान प्रौर स्वीकृति है । इस तरह यह सम्पेदण संपर्य दा रूप ले सकत्रा है 
पर यह 'पमपूर्ण सपर्ष' ( 0507 ४(7०/8० ) होगा + जयोडि इस सच में 
खुलापन होने के शरण स्‍न्य सामसिर वृत्तिग ( स्वार्य घादि ) नहीं था 
सकेगी । यह सम्जेषण प्रत्येक ध्यवित्र के स्वाध्तिरश को एक सवोत घौर गमौर 
रूप देहा रहेपा । बरोंकि दूसरे बा स्दास्तित्व इसके लिए सगोपद (००श० 
(पर) छठ होगा । गइ इभ्द्रेषण सईद दैं-ट' दे दारिएृक्ष मे स्पारीर परम 


कद | 


परभुता धौर शरकि वे हीहर स्यलियों की साप्ु/ह दकदा का वरीतिय ही 
है । इतर महाई बाई होते है पौर इन प्ाइजों के पलुदा ता के वि 
हम यो का विधान को बेर कर हा है । ता: स्यकि घागाती से इस प्राद्म 
वरशावप की महातता जो गातरिक मौमा | कवि: ) गे परे की रफ साला! 
किए भी ध्यतित को इसमे राहर ही देगड़े यह शयों, घारगों घौर नीटियों की 
ध्रापोपता करता चाहिए घर वरखद सुमाह देवा काहिए। हर का से 
पूरे बप्राम्त या रबोंवहि गहीं होता । उस से” हा निर्माण कहीं ने कहीं शत 
या प्रशात रूप मे दया पेचता ही कर) है। दगतिए राज्य के काूते स्यकियो 
निरशंय की ध्रयुद्ध बर सपते है, उसाते स्पाप-्सगति (एश०७४0॥) नहीं दे माते 
भ्रौर इसी प्रापार ये ब्यतति के र्यधवकार्यों को कोई मूच्य या प्र्य नहीं शत 
करते, बहिफ मुल्य घोर प्र्ध की निधिति के लिए उद्दीयत, होत घोर प्वमर 
दे गकते हैं। फतठ, राज्य व्यक्ति के लिए प्रपती स्वतेश्नतान्याति के चिए 
प्रावश्यक्र है । राज्य दंग स्वाध्वित् ( स्वतत्र ) सम्प्न व्यक्त के निणयों ते 
पपनी सच्चाई पाता है । दस तरह राज्य भौर व्यवित्र में उल्मादक तताई 
सईव रहता है । इसलिए यास्‍्पर्स राजनीति से भाग लेना स्वास्तित् के विए 
भावश्यकर मानता है, भ्राजकल की तानाशाही या समूहवादी राज्य व्यवस्थात्रो 
में तो यह काये भनिवार्य है । 





ये राज्यादि व्यवस्थाए व्यत्रित की इतिहासगतता के माध्यम हैं। मतुष्प 
इस प्रकार इतिहास से जीवन राम्वस्धी अर्थ या मुल्य प्रात नहीं करता, बल्कि 
अपने कार्यों की महत्या ऐतिहासिक क्रम में स्थापित करता है । इस तरह वह 
सानव-जीवन की निरन्तर गति में सहायक होता है।। स्पट है. यासर्स का यह 
इतिहास वस्तुपरक घटना-बर्णन मही है भौर न वह हीगल पग्ौर माइसे के 
समान नियतिवादी ( 4९/९४7एणंणां॥8० ) है । इतिहास वह गतिशील नै रन्तर्य है, 
जो व्यक्तित-चेतना के लिए क्षोत्र प्रस्तुत करता है और उस चेतना के कार्यों द्वारा 
प्रभावित और थपुनर्संस्केत होता रहता है। इस प्रकार वह स्वास्तित्व वा 
सहायक सिद्ध होता है । 


निष्कर्पत. यह कहा जा सकता है यास्पर्स के स्वास्तित्व के स्वर मे सौमा- 
परिस्थितिगत सब कर्तव्य समाहित हैं। इसमें कत्त ब्य के लिए स्थान है, विश्वित 
कर्तव्य की स्वोहृति नही है । कत्तब्यों केनिर्माश या पुनर्संस्कार को महत्वपूर्ण 
माना गया है । यास्पर्स न तो रहस्यवादियों (77588०७) के समान ससार घौर 
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इतिहास (तत्रास्तित्व) निरपेक्ष निवृत्तिपरक अतमुंझताकों सचाई में विश्वास 
करता है और न वस्तुवादों दार्शनिको की पूर्ण प्रवृत्ति या वस्तुवाद (9०अंभणा। 
में । बहू इन दोनों को प्रस्तित्ववादी ढंग से समन्वित करता है । 


दुरे से संबंब-विधान या पम्प्रपण सप्रस्था की सद प्स्तित्ववादियों की 
प्रमुद्ध समस्या रही है। यह समस्या देसे तो काफ़ी पुराती है, पर झाघुनिक काल 
में वैशानिक, यांत्रिक, सैद्धास्तिक और प्रौद्योगिक उन्नति के कारण यह प्रौर 
भी विकराल हो गई है । व्यक्ति भ्रघिक से भधिक सकीर्ण भौर बौकेंगाद गी 
भाषा में स्ववद्ध ( ४४०४-०७ ) होता जा रहा है । यारपर्स भी इस समस्या का 
गंभीरता से विवेचन करता है । उसके प्नुसार स्वास्तित्व-प्राप्त ब्यक्ित का झत्य 
स्वास्तित्व-प्राप्त व्यक्तियों से सम्पेपण होना प्रनिवार्य है | सम्प्रैषण! ( एपणप्यप- 
एां०४४ं० ) को वह विशेष प्र में प्रयुकत करता है। इस सम्प्रेषण में दोसों 
की ( स्वयं को भौर दूसरे को ) भरद्विदोयता शोर रवतश्रता प्रप्नभावित रहती 
है, इनकी परहुपर स्वीकृति झ्ादश्यक है। इसी प्राघार पर दोनो में सम्बन्ध 
विधान होना चाहिए। यह कंसे समव हो सकता है ? यास्पर्स का उत्तर है 
"वे यह भभिलापा करता हू, प्रत्येक दूसरा मो-मैं जो दुछ होना चाहता हूँ 
इसे ही बह भो कुछ पूर्ण ईमानदारी झौर सच्चाई के साथ होगा स्पष्ट 
है हि यहां पराधिकार नही, स्वाधिकार झौर प्रन्याधिदार दोनों बी पहचान 
भौर स्दीकरण प्रावश्यक है। भतः सम्भ्ेपण के लिए रीतिरिवाज, धारणाएं, 
संस्कार, सम्यता, घम्म झ्ादि के बन्धनों से मुक्तित होती चाहिए भौर ब्यवित को 
दूसरे के सामने भपने सच्चे स्व-रूप में भ्रावा चाहिए। व्य्तित से यह खुलापन 
(०१९७॥९४५ ) होना सम्प्रेपण के लिए घापारमूत्र है + इस तदह राम्येपण 
समान में सहयोग नही है, बल्कि एकारी (शंणहण&त(5 ) प्रामाथिकरा बी 
पदचान भर स्वीइ्ृति है । इस तरह यह सम्पेषण संपर्य वा रूप से माता है 
पर यह 'प्रेमपूर्स संघ” ( ।0570/ ६एण्टडटौ० ] होगा 4 श्योकि इस संपर्ष में 
खुलापन होने के रारण झन्प तामसिक दृत्तियां ( स्वार्थ भादि ) नहीं भा 
सकेगी । यह सम्प्रेषण प्रत्येक स्यविद के स्द्रास्तितइ को एक सवीत भौर गंसोर 
झप देता रहेगा 4 बयोंकि दूसरे काय स्दास्विस्द इसके लिए संगोषक (्थ्याल- 
४४6 ) छिद्ड होगा । गह डम्पेषण सरईब 'मैं-शू बे परिएृत्त में कियागील रहता 
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है। बुद्धि से सम्प्रेषण नही हो सकता । क्योकि बुद्धि 'मैं” वी सत्ता से प्रारम्ण 
होती है प्रौर 'तू' को वस्तुरूप ( ०४८८६) दे देती है! उसदी चेतन सत्ता 
की बद्वितीयता को अस्वीक्ृत करते का प्रयास करती है या उसे शित 
(५४007) करती है । केवल प्रेम-ही जो विस्तार की परम चेतना” मा भूमा 
है- इस सम्भेषण का झाधार हो सकता है । साष्टट है कि यह 'प्रेम' सर्वेगुतभ 
सवेदनात्मर या भावुततापूर्ण नहीं है, बल्कि उदारतापूर्ण ररमाय है । 


भव स्वत च्राग्तित्व ( ऐलातद-फ-न(ब्ला! ) की घोर ध्यान दें । जैसा हि 
पहले ही कहा जा घुणा है, स्पतत्रास्तित्व वी परिमाषा नहीं दी जा साती, 
उमे "जाना! नहीं जा सकता । न तो यह वस्तुनिष्ठ शान कौ पकह में भाता है 
घोर न पात्मनिश्ठ सूम हो उसे छू गड़ती है। तो किर उसी रात्ता का प्रघाण 
कया है ? थास्प्ग के प्रमुगार जयव्‌ की भपूर्ण ता, सीमा भौर क्षण-्मगुखा ही 
रश्तत्रास्तिड ( पूर्णाता, घसीमा धौर शाश्वतता ) का प्रमाण है। हम शी 
जगेत्‌ के माध्यम से उसको खोज करो हैं। उते वाने यो पड़ते जो बेंश 
विरधेर है । 

यारपस झवतव्ार्तिस्य की सल्ा की सिद्धि जेविजेत ढग से जरत है । 
बरपुनिष्ठ हट्टि मे #म प्रस्यक वाक्‍लु की सोझा, कारण, गुरागांत्रा ग्रादि हा 
शिलवेष्ण करते है दौर घन्त ये बाते हैं हि अत्विम सता यही नहीं है। विष 
डे माध्यम में हम इत सब प्रमेरों ( <७१९४७४०७ ) के पृर्दे भर प्रतीत हप का 
शिबार करते है धर्पार्‌ प्न्तिम साहा ( रवतवारिहत्य ) को मोती है। हमे 
अगर प्तिर दस्तुदत छारादा की उयाधता कर उगशो कवियों बा म्ध्ि 
करते हुए टैस उसके लियैद करते है । परिश्पःसरवरूद हवन रबत प्रिय 53 
मय ही 7० होठ है । इसका फत बड़ दावा है. दि हम ततारिश | टिंयईे 
शापरन से सदन पश्विष्द घयर है: 7 है ) धौर रह कगिताय में बस्तर मादुत 
करने छरते है; हायर है हि दे/ रगव वा सकसड रच वि सब सीमित शी है 
कक व इरिकदगायुल्ट है, को भी यह सोसा-रिवर्वियों दे माइम्म हे हैं 





आओशाम्ग+ व धताबुर तिप्ा जा सह है। धवुतव बा हट मे वह दाता 
शफित (रबर है आ्मपग्त यम्किल्क झा शगदार है । था ग्रटिरवरा दो 
दइाश इर इडपार, दिराडड झोर हेड शॉल्थियो इस बरारार भी दही हैं। 


बरू रण 8० झा व रर $ २ २२०४* आाइज>पूक ६६ अम्ल्डह हरेक कोपय्रद॥ 


[६५१ 


दोनों के तनाव को सम्भालने के लिए 'साहसमयश्रद्धा' (००प्राकहुल0७७ 00) 
या 'दाजनिर श्रद्धा की ग्रनिवायता है । * 

स्वास्तित्व वा इससे क्‍या सम्वन्ध है ? स्वाध्तित्व प्राप्त व्यक्ति स्वतत्र 
होता है, पर प्रात्मनि्मर नहीं होता । बह सत्रास्तित्व ( स्रीमित वस्तु झर्चाव 
जगतू पर ) प्राश्रित है, क्योंकि उसी के माध्यम” से उसका स्वास्तित्व जागूत 
होप है । दूसरी भोर वह स्वसंत्रास्तित्व पर मी ग्राश्नित है, वयोवि उसकी 
स्वतंत्रता वा प्राघार धौर निदेश स्वतव्रास्तित्व है। इसका यह प्र हुथा 
फि ध्यक्ति [ स्वराह्ित्व ) जगयू ( तत्राधतित्व ) के '"माध्यम' से ही भ्रन्तिम 
सता [ स्तृत्रास्तिख्व ) से सम्बद्ध हों समता है। यह जगत्‌ माध्यम बंधे 
यनता है ? यद्दा रहस्पवादियों के सर्वात्मताद गौर वंज्ञानिक वस्तुवाद से 
बचने प्रौर प्रपने सिद्धान्त को शुद्ध दार्शनिक रूप देने के लिए यास्पर्स बिर|ु 
या 'वृत्त! (थंण्रीध्र ) का उदाहरण देता है। जगत्‌ या तत्रास्तित्व या 
तत्गम्दद, शदाधित या तदभव सीमा-पटनाए' स्वतत्र चेतना (स्वास्वित्व ) के 
किए बिखुकत हैं। एश तरफ यटता रूप में रदूल हैं, हिन्‍यु दूसरी धरह हती- 
कार्मफ ढ़ गे से घटतावीन स्वतंत्रास्तित्त भी घोर ख्वेत बर रहे होते हैं । 
स्पक्ति को इस दिरुप्ों दा प्र्थ खगाता होता है। पढ़ भ्रयं बुदधिगत वस्तु 
विष्ठशा से नहीं लगे सकता, बयोंकि डिन्दु वा प्रतीत खुद्धियस्‍्य नहीं है । शिरदु 
गापास्य प्रतीह् नहीं है, वह स्वत. प्रमाशित है । सामान्य प्रतोर दिसी दृगरी 
शीमा घटना को स्यमित्र बरता है, जिसे ध्रप्रतीत्रात्मत्र' प्र्थात बौद्धिष रीति 
से पक्शा जा सहता है । इसतिए बिन्दु शो दिजात-जान में नहीं सप्रभा जा 
सता । हसता प्रथ॑ बेदल हवतत्र तिर्रेय वे माध्यम से ही खोजा शा सहता 
है। उसमें निहित रबववारितितत के संदेश को 'सहोद महरानुमूति' ( ०छालए(० 
वरिषधं०घ ) मे ही ग़मभा जा सगता है। 9 ये बिरद गद स्यत्तियोंवे 








है भद्टा वा 'माहसमय' या 'दार्शनिर विशेष माबुगता धौर टरर्शाप्रह बी 
रण दो रहिवता को धोर सरेत बरतले है । को शब्माते रहते थे 


लिए विश को स्वथित्रि से खृजरता पह्वा है, शा सामास्य घटा क) महू बर 
सही है। 
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लिए प्रवा भर्व॑ देते है पर्वाद्‌ इवका स्याक्तियज ब्रय॑ द्वोग़ा है। इसे अवि- 
रिक्त 'बिन्दु' भू कि इतिहासकत में घटित द्वोते हैं, झाः कोई एंक शिखु प्रलिम 
नहीं होता ) फलतः एफ विन्दु का भर्य उसी 'दिन्दु' तक सीमित है । बाते 
के इस “बिन्दु! की परिसीमा में प्रकृति-डयापार, इतिहासबतता, स्यक्तिपपस्तिल 
प्रादि सब वुछ समाहित है । मेरा जीवन मैरा सबसे बहा 'बिस्ठ' है । दिसका 
प्र॑ मुक्के खोजना है-यहो स्वतंत्रता है॥ मेरी सफलवाएं, निय्या, वादे 
निंय सव बुछ्द बिन्दु हैं, जिनमें मैं स्वतव्रास्तित्व के प्रय॑ को छूता हूँ, परयुमत 
करता हूं । किन्तु यह श्र वस्तुपत ( ए०आंधर० / है, फतः स्थिर है। बतः 
अग्तिम नहीं है । 

(इस बिन्दु' के द्वारा यास्पसं क्या कहता चाहता है ? मैरा बपता पनु- 
मान है कि वह शायद भौतिक, मानसिक, समाजिक धाहि अवेह-विव घटनाप्रों 
की वस्तुनिष्ठ जानकारी की सम्पूर्णता की अप्ंमाववा बताता है भौर फ्रतः 
उस रुम्पूर्णदा की प्रति सहुजाजुमूहि के हारा दह खोडतए है ६ सहजावुपूति 
चू कि व्यक्तिगत अनुभूति होती है, झतः उसका सावंभौम बुढ्िगह्य भरत 
पसभव है । इसलिए यह सम्पूर्णता व्यक्तिगत ही होगी है । घटनाओं के क्रम 
प्रौर विभिन्नता के कारण ये सहाजानुभूतियां भी भझनेक, भौर प्रतीम 
( सम्पूर्णता ) को सीमितकालाशित भांकी मात्र होतो हैं। ) 

प्रस्तिम विन्दु यास्पस के झनुसार पूरांव. सकारात्मक ( 7८४५४/४०) है। 
“प्र्त जलयान-विस्फोट है । #» समवत:ः वह ऐसी स्थिति है, जहां कोई|डिखु 
नहीं पेदा होता भौर इसी के सन्दर्भ में प्रौर मात से सब बिल! परीक्षित 
किये जाते हैं । यह 'जल्यान-विस्फोट' पूर्णत. तिराघार है| अरतिक्रमी प्रतिम 
सत्ता ( 78050९70९8०७ ) को पाने के सब परिगम ( ह्ए[एए0डणोटर ) दूढ 
जाते हैं । इतिहास के बुद्धिगम्य रूप को निर्मित करने के सब प्रमत्त घटनाओं 
में बिखर जाते हैं। भौर स्वास्तित्वगव स्वतत्रता स्वयं की विरोधी हो जाती 
है । धाभिक जिज्ञासा भी शान्‍्त झौर शून्य बन जाती है । यह ऐसी स्विति है 
जवड़ि व्यक्ति का अन्तर दूट पड़ता हैं, भोर बह पूर्ण एडास्व और निराशा 
में हु जाता है| कोई भी दार्शनिक भौर धाविक मत्र उसकी सहायता नहीँ 
कर सकता । उसके मौवर बुछ होना चाहिए, पर कुछ मी नदी होतालइम 
*. गु॥९ ग्रोप्तड/७ इंड हगैए चयत्णोप, 7% 200-कैशाएडू जी &। फपि१६ 
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ग्रजीव संहटप्रस्त अस्तित्व की भनुमूतरि से स्वृतत्रास्तित्व भौर हम में ग्रन्तर 
को घनुभूति जागती है। दूसरे शब्दों मे हम स्वतंत्रास्तित्व को, उसकी पूर्णता 
बे झनुमत बरते हैं। फततर, हमे प्रतीत होता है हि सत्र सुलभ वस्तुओों का 
अनस्वित्द (0॥कशंतह) ही, जो 'जलयान-विस्फोट' के क्षण प्रकट (70ए४९४॥) 
होता है, अतिक्रमी सत्ता का भ्रत्तित्य है । दस तरह व्यक्ति को स्वतयास्तित्व 
से सम्बद्ध होने के लिए 'जलयान-विस्फोट' अर्थात्‌ निराशा और दुश्िचिता के 
दौर मे गुजरना होता है भौर साथ ही साथ उसे साहसमय श्रद्धा और प्राशा 
को पंमालता पड़दा है, सब सांसारिक-आशाग्री को त्यागना होता है, सब्र भ्रमो 
से मुक्ति पानी होती है, तव व्यक्ति मे एक नवोन प्रक्वार की शक्ति उत्पन्न होती 
है, जिससे हम स्वतंत्रास्तित्व का श्रनुमभव-समर्थद ( अरविएए800०0 ) कर 
सकते हैं। उसमे 'स्वतंत्रास्वित्व है! का हढ़ विश्वास हो उठता है । ( यास्पर्से 
घायद इस शुद्ध 'अ्रपूर्णता' को स्थिति की प्नुभूति द्वारा शुद्ध 'सम्पूर्णता! को 
अनुभूति उपजाना चाहता है। “कुछ नही' से 'कही सब कुछ' की उपस्थिति का 
ग्रामास मनोविज्ञान-सम्मत है । ) 

तो क्या व्यक्ति इस 'जलयास-विस्फोट' की कामना करे ? यास्‍्प्स फ्रायड 
की 'मृल्यु कामना सिद्धाल्व' को प्स्त्रीकार करता है। व्यक्ति इस 'विस्फोट' 
को हथने का अयक परिश्रय करता है, वह इससे सप्र्प करता है भर यह 
पहेचातता भी है कि इसमे बचा मही जा सकता । कासू के समान यास्पर्स भी 
चादूता है हि व्यक्त कायें, जीवन, मूल्य झ्रादि की निर्धकता, विनाशशीलता 
को जानते हुए भी ऊार्येरत ( शाह्ू४8०॥ ) रहे । 


उपर हमने देखा कि व्यक्त के सब निर्णय या चुनाव की किया क्षणोद्भव 
होनी है। 'जलयान-विस्फोट' स्व नहीं रहता, जीवत का एक क्षण है। इस- 
लिए श्रावश्यक है कि हम यास्‍्पर्त के क्षण सम्बद्ध विचारों को भी जानें । "'क्षण' 
सामयिक ((थ्याकुणछ। ) और शाश्वत (४६०:४७( ) को जोड़ने वाला बिन्दु 
है | इसे भोगवादी एपीक्यूरीयत “बर्ंमान में जीवन-यापन' नहीं समझना 
चाहिए । 'क्षण' ब्यक्ति के चुताव-निर्शय द्वारा शाश्वत भ्र्य वी उपस्थिति से 
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भूत भ्ौर मविध्य को बाधता है। क्षणगल घटनाओ्रों में शाशवत प्रथे॑ गर्मित 
नही रहता, वह निश्चित या निशित किया जाता है । इसका पय॑ है कि व्यक्ति 
क्षणयत निर्णय को क्षए-स्थायी मानकर नही लेता, बल्कि वह निर्णय शाखत 
और सव है, इस रूप में लिया जाता है | इसी अर्थ में क्षण भूत ( घटता या 
( (शगए०४७] ) ग्लौर मविष्य ( निर्णय या ०४०४४ ) को जोहता है । इस 
तरह 'क्षण' बह वर्तमान है जो शाश्वत प्रथ॑ंवतता से ऊर्जित है [[708श॥ 
णाहश्व छह छालयाओं हांह॒आंवि०87९७ ) | स्पष्ट है कि यह क्षण! प्रवह्माव 
काल के नेरन्तर्य ( ००परंगण्यणा ) का एक कण है भौर तत्पेरित निर्णय उच्च 
बिन्दु है भौर एक निरस्तरता का निर्माण करते हैं। फलतः ये एक दूसरे से 
सम्बद्ध हैं, एक परम्पर। में श्रृंखलित हैं । इस रूप में ये निर्णय देंनिक जीवन 
के सम्पूर्ण विस्तार को प्रकाशित करते हैं ॥ इस निर्णय-प्रकाश के प्रति सजीव 
बफादारी अत्यन्त भ्रावश्यक है। उनका झंधानुगमन रढ़ि है, यास्पर्स इस तरह 
परम्परा को या भूत को त्याज्य नहीं मातता, केवल नवीन प्रनुभव के रस पे उसे 
भ्रनुप्राणित या संस्कृत करना चाहता है । निष्कर्पतः 'क्षण' एक्ान्त भोग नहीं हैं, 
बल्कि वह परम्परा का वह डिन्‍्दु है, जो नवीन 'शाश्वत' प्रये की चेतना से परम्परा 
का पुन्नेस्कार करता है। यह भूत-मविष्य-विरुद्वनही, उनकः नवार्थ॑पृर्ण योग है। 


यास्पर्स का दर्शन किसी निश्चित सीमा को मानकर नहीं चलता है! 
उसमे सब प्रकार की विचार-घाराप्रों का सम्मिथण है। उसका दर्शव भी 
स्थतेत्रास्तित्व के समान स्वव्याप्त ( 80-००007९॥९४&४७ ) है । दूसरी दिक्कत 
यह है कि यास्पर्स किसी भी बात को निश्चित नही मानता । ( यद्यपि भपने 
समभने की सहूलियत के लिए हमने उसके “निश्चित-से” रूप का विवेचत किया 
है। ) कोई भी सिद्धान्त या निध्वर्ष उसके लिए प्रंतिम नहीं है । इसलिए 
उसकी भ्राजोयना करते हुए हेनेमेव (लएलएए७४४) उसे उड़तशोल दार्शतिक 
( हव४४ ० 0488 ए9॥००ए॥०० ) की संज्ञा देता है । निश्वितता नी 
प्राति-निश्चित निष्कर्ष या (विचार' की खोज-पश्चिमी ताडिक (70 ) 
पद्धति का लक्ष्य है। किल्तु यास्पस्े-दर्शन में 'निश्चितः मत को अपेक्षा रखना 


अस्थानीय है । यास्प्स विज्ञान वी पश्चादुभूमि से शुरू करता है प्रौर स्पष्ट 
कूटना है कि टपात का परोकत तकट्य छ०>-तह अबडी। 2जवोफीडकर, ककनात 3॥ 72 


[ ५५ 


खोज भी व्यक्तिगत स्तर अर्थात्‌ स्वातत्र्य-धर्म के आधार पर होती है तथा 
अनुभूति रूप है। इसलिए इसमें 'निश्चितता' के लिए झ्रावश्यक वस्तुपरक 
'सादंभौमत्व” एवं 'सर्वेप्ताघा रणत्व” खोजना गस्थानोय है, उस वस्तु को खोजना 
है, जिमके बारे में हम जानते हैं कि बह वहां नही है । 

यास्पर्स की प्रमुख समस्‍्याए -सम्प्रेपण और स्वाश्तित्व की रक्षा-प्राव 
भी वंसी ही हैं। सम्मवतः उनका रूप उप्रतर ही हुआ है । उस समस्या का समा- 
धाने मौ-[चू कि वह पूर्णात. भ्रस्तित्ववादी न होकर भाध्यात्मिक- ( एःए९४8- 
905४०७। ) है ) मविध्य में कारगर होने की समावना से युक्त है। क्योकि 
इसमे धर्म, रहस्य, त्िचार, समाज-विचार, विज्ञान भ्रादि-सव को पचा लिया गया 
है। मेरी दृष्टि में निकट भविष्य में हो यास्पर्स-दर्शन का विकास और प्रचार 


होता चाहिए, शायद पश्चिम को प्रप्ेक्षा पूर्व मे इस कार्य के होने की समावता 
भ्रधिक है। 


मार्टिन हेडेगर 


(3ैक्षाधात निटात९88९ ) 


डेगर समकालीन दर्शन का अत्यधिक महत्वपूर्रों दार्शनिक है | उसके दर्शत 
ने साम्यवादी देशों को छोड़कर गूरोप के प्रधिकांश दार्सनिकों को ही 
प्रभावित नहीं किया, बल्कि लेटिन प्रमेरिका, अमेरिका और इंग्लैंड वे विचा- 
रकों को भी किया है। उसका यह प्रभाव दर्शन-जगवू तक ही सीमित त 
रहकर धर्मविद्या ( !0९००४४ ) श्र मनोचिकित्सा-विज्ञान तक फ्रैला है। 
पश्चिम में हेडेगर अपने विशिष्ट घातु-मुलक भाषा-प्रयोग झौर इच्धियविषयवादी 
प्रभिगम के कारण झत्यन्त कठिन, दुरूह झौर भन्तविरोष-युक्त दार्शेत्रिक मादा 
जाता रहा है। 
हेडेगर का जन्म जम॑नी में हुआ । उसने प्रारम्म मे थोमिस्टिक दर्शन की 
शिक्षा प्राप्त वी । १६२३ में अपने कुछेक भाषणों के ग्राधार पर वह मारवर्ग 
(38 फण्प४ ) में दर्शन का ग्राचाय॑ नियुक्त हुमा। १६२६ में मपने गुर 
हसरल की पतिफ़ारिश से फ्रोवर्य ( 7एश०घग्ठ ) में उसे पद पर उसकी नियुक्ति 
हुई । तब में ग्रध्यापन का कार्य करता रहा है । ट्वितीय विश्वथुद्ध में गाजी- 
मावना के समन के कारण युद्धोपरास्त उसे विश्वविद्यालय से कुछ समय के 
लिए हटा दिया गया था । 


टेडेयर का भूवादीतक्या (7००४७ ३2७ ) के विषय में घपना दिशि्ट 
दृटिवोत दै। भूवातीवविद्या भूतों का विचार भूपों के रूप में ही करती है 
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यह विचार प्रतिनिधिक ( स्थुआथ्व्श्प॑बाणाव ) होता है । भूत से सम्बद्ध 
वैचारिक “प्रतिनिध-मूत' यह पैदा करती है। वस्तु की भौतिक अवस्था में 
श्रागे का, विन्‍्नु उस पर भ्राश्वित उसका प्रत्यय (0०» ) भी हेडेगर को दृष्टि 
गे वस्तु ही है प्रतिनिधिक रूप मे । भूतातीतविद्या को यह प्रतिनिधिक दृष्टि 
भू (लए) से मिलती है । अर्थात्‌ भूत में भू (८ होता) इस प्रतिनिधि-निर्माण 
का ग्राघार है । यह भू प्रस्पष्ट और विचारातीत रहना है, इसलिए इसका 
प्रतिनिधि नहीं निभित किया जा सकता। यद्यपि पश्चिमी भूतातीदविद्या ने 
भू वा गग्रध्ययन क्या है शौर इसके प्रत्यय भी वताये हैं, किन्तु भू का सत्य 
प्रवे तक ग्रावरणित ही रहा है । प्रत्यय बनाते ही भू भूत वन जाता है, फलदः 
दिए जाता है धौर प्रसत्य-निरूपण में परिवर्तित हो जाता है । हेडेगर के मत 
में पूरी पश्चिमी भूतातीतविद्या कौ परम्परा ग्रसत्य का तिरूपण धौर भ्रम-ज्ञाव 
जा विस्तार करती रही है । 


हेद्ेगर के प्रनुगार भूतादीतविद्या भ्राधारद तर्काश्ित होने के कारण 
शक्तिरुप भू का प्रतिनिधिक रौति से विचार नहीं कर सकती । वह वस्तु ध्ौर 
वस्तुगव प्रत्ययों बे! गूलाघार ( भू ) को नहीं पकड़ सकती । इसलिए भूतातीत 
विद्या को चाहिए कि वह भूषा प्रतिनिधि ढू दने का प्रयत्त तथा तत्सम्बद 
प्रश्व का समृचित्र उत्तर दे सकने की भ्रपती सामर्थ्य का दभ छोड दे । यह 
प्रपने द्वोत्र भूत तक सीमित रहे । स्पष्ट है कि यहा हेडेगर भूत में वस्तु भौर 
दरतुगत विचार दोनों को समाहित कर लेता है । दस तरह वह भू से सादारकार 
के लिए भूतातीतविद्वा का प्रतिक्रमण ध्ावश्यक्र मानता है । भू का प्रतिनिधि 
नही सोजा जा सकता, विन्‍तु उसे पुनस्मृत्र (7८८७॥ ) प्रौर विचार में पुन- 
जयृत किया जा सकता है। यह कार्य पारम्परिक भूवातीतदिया से निदेशित 
चिन्तन नहीं कर गकता, क्योकि बढ तक धर्याय्‌ विषय-विषयी के दायरे में ही 
जियाशोल रहता है धोर इस प्रत्रिया मे, फदत:, प्रतिनिषिर है। हेडेगर के 
झमुगार इसीलिए विन्ान, समाज-दिनान, भूवातीतविया प्लादि ज्ञान के ये सब 
गाय धपूर्ण हैं भौर भू का यरत रूप प्रस्तुत करते हैं घौर मातव को सू से, 





* एग भू बा शिशिट हेशेयरी स्वृरूय झागे चबित होगा। भूत धर्षार तित्वितव 
पदा्घहय प्रस्तित्द, जिसे भू बे: सटर्म से भूत ( ७लं०४$) कहा गया है। 
एसरा भी सविरतार फिरेचन झाये होगा ; 





भय हु 


उसके भ्राधार से विच्चिन् करते रहते हैं । झाज के युग में भू की उपेक्षा भौर 
मानव की विच्धिप्नता-यांत्रिकी, प्रौद्योगिकी भौर यथायंवादिता के कारण- 
भपने उच्चतम शिसर पर पहुंच चुकी हैं। इसलिए इस भू की पुतस्मूंतिया 
पुनर्जायृति मानवीय स्वास्थ्य के लिए झत्यन्त भ्रावश्यक है । 


यह भर (७श०ट ) क्या है ? हेडेगर इसका रूप सुकरातपूर्व विवारतरों- 
विशेषत, परमिनाइड्स ( ?87शल्‍्वा4०१ ) और हेरक्लिटस (08०४६ए७ )-के 
आधार पर स्थिर करता है । इन लेखक़ों में भू का जो स्वरूप है, वह स्फुरण- 
शील शक्ति का प्राकद्य और श्रकाधित रहने की सामर्थ्य से युक्त है, शिसे ग्रीक 
में प्रकृति ( [09भंड ) कहा यया है । यह समस्त भूत-जगवू (एशं/;3 ) के 
व्यापार का मूलाघार है, डिन्‍्तु मात्र भूतगत नही है तथा भूत से सीमित या 
उसके द्वारा समाप्य नहीं है । इसे समझाने के लिए ब्याकरण झौर व्युतात्ति का 
भाधार मी लिया गया है। व्याकरण की दृष्टि से जमेन शब्द ( ००ण्ल्पू ) 
सामान्य ( तुमुद ) अपर्णा (0॥ए89० ) ज़िया है भर्यात्‌ कर्चा-कर्म मे मुक्त 
है झौर साथ ही साथ कृदन्त भाववाचक्त संता ( ए०४७४। हघ08(88/ ४८ ) भी 
है ! इसलिए यह 'है' क्रिया से संयुक्त है। सामान्य होने के कारण इसमें रव- 
तन्वता, भबद्ता श्रौर प्रनिश्चितता है भौर क्रिया होने से यह बद्ध मौर विश्वित 
(१९(९८णं 7४१९) भी होता है । 'है' का सत्त्व 'होना/ है, भू है। 'होना' भतिशिवित 
है, जवकि 'है' निश्चित । किन्तु इस 'है” मे भी भनेक़विधवा है, यह सईव मुराऊ 
है, सीधा भौर कठोर खड़ापन इसमें नही है । अर्थात्‌ इस 'है' मे संभावना है, 
कुछ भी 'हो' जाने की वृत्ति है, जिसे व्याकरण की भाषा में विमक्ति-विक्ञार 
(7ंग्रवि०8०४ ) के रूप में स्वीकार किया गया है | हेडेयर कुछ उद्ाहरणों के 
द्वारा यह बात स्पष्ट करता है। आराम बोलचाल की मापा में हम इस प्रकार के 
प्रयोग करते हैं:-ईश्वर है, पृथ्वी है, भाषण कक्ष में है, गिलास चांदी का है, 
कुत्ता बाग में है, रमेश कक्षा में है भ्रादि ॥ इन सबसें 'है! के निश्चित हि्लु 
मिप्नार्यक रूप हैं। क्रप्रण:- “ईश्वर है' में ईश्वर वास्तव में विधमान है,' पृष्वी 
है' में पृथ्वी हमेशा प्रनुमवगम्य रूप में उास्थित है, “माषण कक्ष में है में 
भाषण कक्ष में होगा, 'बिलास चांदीका है! में गिलास चांदी का बना हुपा 
है, थुत्ता बाग में है' में कुत्ता बाग मे बंठा है या दौड़ रहा है, 'रमेश कक्षा मे 
है! में रमेश कक्षा में पढ़ रहा है या पढ़ा रहा है-के मिप्रायं गृह्ीत दिये जाते 
हैं। इनका भय मंसे भी प्रात डिया जाये, एक बात स्पटट है हि है| केदार 


न 
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भू! भिन्न भिन्न रूपों में प्रकट होता है । 

इस तरह यह निष्कपं प्राप्य है कि भू सामात्य ( तुप्रुन ) अपूर्ण क्रिया 
(37॥४/४७ ) होने के कारण ग्रनिश्चित, अ्रस्पष्ट और स्वतत्र है, किन्तु साथ 
ही साथ 'है” से धनिष्ठतः सम्बद्ध होने से यह निश्चित, बढ़ और स्पष्ट मी है। 
अतः यह निश्चित-ग्रनिश्चित, स्पट भ्रस्पट और स्वतत्र-परतत्र के तकंपरक 
विरोधों को समन्वित किये हुए है । 


भू (४००४ ) के व्युत्वत्ति विचार से भी बुछ लक्षण स्पष्ट होते हैं। 
हेडेयर ग्रीक, जमंन, संस्कृत भ्रादि झनेक मारोधीय भाषाग्रों के मूल घातु-रूपों 
का इस सदमे में विचार करता है । हम ग्रपनी सीमा-सामर्थ्य के प्रनुशासन में 
केवल सस्हृत शब्दों पर हो विचार करेंगे । भू के मूल में 'भू' धातु है, जिसका 
श्र होता है प्रकट होना था भ्राविर्माव । ग्ररूप और झनिश्चित कुछ इस शक्ति 
के द्वाय प्राविभूत या प्रकट ( ०००:९४० ) होता है । इसीसे सम्बद्ध घातु है भसू, 
जो प्राणार्थक या जीवनसन्ञक (श०8 ) है। इस १रम्परा में 'वस्‌' घातु-रूप 
भी झ्राता है, दसना, निवास करना, रहना ( १%९॥४९ ) अ्रथाव्‌ स्थायित्व 
( ९पवेण्मंहह ) । श्रठ: भू-शक्ति के ठीन लक्षण हैं-अस्ठि, भवति ओर वसति। 
प्र्थाव्‌ प्राणवन्तता, प्राविर्माव शौर स्थायित्व | यह प्रचीन ग्रीक भू का रूप 
है। यह ऐसी श्वक्ति है, जो ऊपर भाती है, उतिष्ठ होती है, उतिष्ठ रहती है 
और स्थायित्व-पुक्त है । इस प्रक्रिया मे स्वयमेव यह शक्ति एक सीमा ग्रहण 
कर लेती है। यह सीमा बाहर से थोपा गया वन्धन नही है, बल्कि इसके 
स्वयभूत्व की उहश्य-हूप सम्पूर्ति (£0॥7670+ ) है । श्राविभूत्त होने मे ही 
यह सीमा ग्रतनिहित है । क्योकि इसका झ्राविर्माव सोमाकारयत अर्थात्‌ रूपमय 
(7००9॥० ) होता है । फलत. यह वह प्ररूप प्राणवान शक्ति है, जो स्वृयभू 
है, स्वबद है, स्वाश्ित है प्लौर स्वचालित है| यह शबित ही भ्रव्यवद् ( ०णा- 
९९७|४९६ ) से व्यक्त होती है, तब भव का, भव मरे वस्तु था भूत का, 
भाविर्भाव होता है, निर्माण होता है। इस गाविर्भाव के मूल में शवितगत प्रांत- 
रिक विग्रह ( ०००॥४०४ ) है । यह विद्रह तोडता नहीं, जोड़ता है, सगठन 
करता है। हम एक अधूरे उदाहरण से इसे स्पष्ट करने का प्रयत्न करें । बीज 
में एक शवित है, जो अव्यक्त है, किन्तु जिसमें समावित पेड है। सघपं के 
परिशामस्वरूप शक्ति व्यक्त रूप (ज्येड) की एक सीमा प्रात करती है। यह 
संघर्ष या विग्रह उस बोजगत शक्ति में ही निहित है झौर इसी के माध्यम से 
पेड की शाखाएं, पत्ते, मूल, भूमि आएदि संगठित या सूजित रहते हैं। यह सपर्ष 


[+ह 


होता है। वह भेद में ग्रभेद, भिन्त में प्रभिन्न, झव्ययस्था से ब्यवस्था और 
असूतना में सूतता उदित करती है। मनुष्य भौर भूत्र को सुबद्ध करती है। भूव- 
समूह रुपआरम ( क्र०गुआ७ ) भू है। इस प्रह्मार मनुष्य सूक्ष्म स्तर पर भू है, 
भू (भव) में है और भू (भूतव्वस्तु>प्रन्य) के साथ है । इसलिये भू की पुन- 
हमें ति (€०थो। ) से स्थूल स्तर को पार करना पड़ता है, क्योकि स्थूलस्तर 
अर्थात्‌ भूत या रूप भू को झ्रावरशित रसते हैं। इसलिये भू के इन रुपायित 
भ्रस्तित्वो को नकारना ( ॥0॥80०8 ) उसझी प्रुनस्मूं ति के लिये ग्रनियाये है । 


प्रव भू के विविध रूपों पर विचार करने वी स्थिति मे हम हैं। प्रमुपत. दो 
रूप द्रष्टव्य हैं:-- (१) भूत ( ७७०७४ ) भौर (२) भूतत्र ( ७श०४-४॥०:७ ) । 
प्रथम वह्तु-जगव्‌ है भ्रौर दूसरा मानवीय अस्तित्व । हेंडेगर के ग्रनुधार प्रस्ति- 
स्व भूतत्र प्र्याव्‌ मानव का हो है, भूत का नहीं । इसलिये अनिवार्य है कि 
“प्रस्तित्व” क्‍या है, यह समझा जाये । हेडेगर की अस्तित्व की घारणा भी 
नवीन है, जो इस भू से प्रकाशित होती है । प्रस्तित्व का सम्बन्ध नैतिक और 
धामिक क्षेत्र से नही है, वल्कि दर्शनंगठ ग्रतिकमण झयवा झतीत भाव (पशग8- 
९९४१९७८७) से है। 'होता' ( १० ०७६ ) वस्तुत स्व से बाहर भव मे होना है 
(0 €5-बं०(७६० हैं+म्ते ठप्राधते०) भर्थाद्‌ भवस्थ-पस्तित्व है । भव या ससार 
पूर्वप्रदत्त है, जिममे मनुष्य का अस्तित्व सम्पृकत होता है और इस सम्पर्क पर 
बह आश्रित रहता है । यह भू का वाह्मीइ्वत रूप ( 0ए९ए६०९४७ ० छशंतरढ ) 
है भर्थात्‌ भवोन्मुख और मवामिमुख, फलत, भव-सीमित । भू में आविर्भाव 
और प्राकट्प की अतिक्रमणशील शक्ति है । उसी झतिक्रमणशी लता ( पद्रघ*- 
९९घते९७०७ ) वा प्रकट बाहरी रूय श्रस्वित्व है । हेडेगर से पूर्व कीकंगाद ग्रौर 
यास्प्स भी अतिन्रमणशीलता को स्वीकार करते हैं, किन्तु वे इसे चेतना का 
गुण मानते हैं, जिसके द्वारा व्येज्रित स्वविक्रास के लिये स्वातीत झौर सीमा- 
तीत होने का प्रयत्न करता है । हेडेगर इसे चेतना का गुर नहीं मानता, बल्कि 
इस ग्रतिम्मणशोलता की प्रवृत्ति को मानरीय वास्तविकता के विधात में (या 
मू के विधान में ही सभावदा के रूप से वल्पित करता है । 


प्रव तत्मम्वद्ध दूसरा प्रश्न उठता है ह्लि यह वास्तविकता क्या है ? इस 
पेत्र मे भी हेडेगर परम्परागत घारणा मे परिवर्तत केरता है। श्ररस्तू की 


श्र्[ 


परम्परा में वास्तविकता को सम्भावना से प्रदस माता गया है।* अर्थात वसा 
बिकुता के विधान में ही कु समाव्य गुरा हैं, जो उचित सम्परगों में प्राविशत 
होते हैं। लड॒ड्र वा मीठा स्वाद मुस के सम्पक मे उन होता है, जो पर मे 
प्रथम लदुइ के वास्तविक विधान में ही गर्भित है। दसमे स्पष्ट हुमा कि रा 
की सम्मावनता--परवर्ती या गौण गुण है। हेडेयर के झनुगार यह परिमाषा 
वस्तुजगद प्रात भूत तक ही सीमित है, भूतत्र भर्थान्‌ सनुम्य की वाशादिता 
हर या भू पर खायू नहीं होती । इसलिये बह सप्री परिभाषा देता है हि 
वस्पशिता सम्मावता द्वारा जिमित है ।* प्रयावि दास्तविकत का विधान ही 
संभावित होने को क्षमता (प्रतिक्पाद) ये निशित है, संमावता ते हो तो 
वास दिपता का विधान ही नहीं होगा। फततः मनुर्प की वाखतिहा 
(प्रश्लिर्ब) के विधान में मो समावना की क्षमता ( अतिकमणगी कता ) है। 
यह घेततार्मक गुग नहीं, धस्तिर्य की जियानारमह घिवायती ( गाधलतारि 
चल्ल९+भ१३ ) है | 

हैहहर चयनी पुस्तक (॥-॥ाढ़ 200 8/006) में कही पर भी 'मतु्य/ रखे 
हा प्यार नही इरता, सरेंद मूतकत' (&ल॥2-(8९३6) को करता है। परत 
प्रबत मु हा संतस्थ रुप । 'तज एत दोज विशेष यो स्वात विशेध का पर 
डा है । दवरे शादों में, बड़ दोत्र भू का तिशेगरवात (तछूलीातड)है॥ 
डकार घूकप में पर सयुर है दौर साथ ही साथ मतत् (सास) मू हे व्राटा 
(व्यूल्स्छल्‍क) ये स्थिड है। मूकत्र मं से खारत (##ल्आा।भोड) हुरदित है 
करोड उहहा हर उसे घस्तित्त (प्रतिद्मशगीजता) में की विटि है ।* 
कप एक बन्क हयाक्स्य है हि भू मकत में स्थित होते हुए भी विरतन रह 
है, एखक़े द्वारा खबाक नी को आता छौर ते बड़ मत ७े तहत है! हैं। 
अुक्ष का धम्टिस्य थे ढ तर टपरदिया (बात) माप है। 

दूर दरकरय मे है। हस इाब वर बहा धौर हिकह करें ॥ हट 
हिऔी आर को धान के / हस्दिशा माधी क्‍तम कया शरी”हडै रेत! 
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मन है ? यदि यह शरीर हो है, तो दूगरा शरीर “इन्दिरा गांधी बयों नहीं 
है ? यदि शरीर को विशेषता ( प्राकार-प्वार, रुपलुम्ष क्‍्रादि ) 'इन्दिरा 
गाषी' है, तो ऐसा ही दूसरा धरीर गदि हो, तो का यह 'इन्दिय गांधी 
होगा ? स्पट्ट है कि नाम शरीर बी प्रोर सद्देत भ्रवश्य बरता है, पर शरीर 
नहीं है। तो कया यह घर्तर करण है-एक विशेष धग्त करण रे प्स्त कराना 
नाम इन्दिग गाषी नहीं हों सात), क्योकि यह 'प्रन्त 'होने के दारण या 
प्रच्दप्त होने से विशिर सझ्ा को सीसा के: प्रतोत होता है। नाम 'बहि ! वा 
होता है, बहिः जो 'हृश्यमान' है। स्पट है झि इस्दिया गांधी' न एवास्तिक 
रूप से शरीर है धौर न प्रस्त क रगा, फिर भो इस “नाम' भे दोनों समाहित 
हैं । इन दोनों के समाहार में एक ज्षेत्रविशेष निहित है। 'इन्दिशा गाधी' वह 
भस्तित्व है, जो दोवश्य है भर्याव्‌ रिखीरी बेटी है, विसीरी पत्ती है कही पर 
काम बरती है, बुद्ध भी हो गकती है घादि ध्रादि। दस “पह्तित्व' में शरीर 
(०/|०० ) प्रौर प्रस्तः-करण ( ०७००४ ) दोबो एकान्वित है, भू-रूप हैं। 
“प्रधानमंत्रीत्व' प्रौर 'मारत” भी उसी दोत्र बी ओर इगित बरते हैं। फलतः 
भूतत् भू का अभिव्यक्त (0४८7६ ) रूप है, जो द्ोत्र की सोमा में प्लाबढ़ है 
प्रौर भू होने के कार्य प्रतित्रमण शोल, प्रव॒ट और धाविभू त होनेवाला अर्थात 
अस्तित्व है। यह भस्तित्व चू कि शरीर एद प्रन्त.करण से समन्वित है, इस- 
लिए नावर या प्रतित्य है। इसलिए नइवरता या अनित्यता भी भूतेव् का 
निर्माणिक सच् है । 


भूतत्र अर्थात्‌ मनुष्य, इस प्रवार मवस्थ | ?श७हन४७-।॥९-७०१० ) है। 
उसके तीन परस्पर सम्बद्ध रूप हैं-(१) तब्यता (#०४०॥३), (२) प्रस्तित्वता 
(€४960॥49॥09 ) और (३) च्यूति ( /णर्शि।०४० ) । ये दीनों प्रकार मनुप्य 
की मूउभूद सीमित प्रौर भ्रनित्य स्थिति से प्रादु्भू त होते हैं । 


प्रदत्त भव तथ्यता डै। मसुप्य मव में रहता है । भव में स्थित भूत, 
इस्तु भ्ौर प्रन्य परस्पर सम्बद्ध हैं। जन्म के समय मनुप्य स्वयं को इस भव में 
पाता है। इसका चुनाव वह स्वय नहीं करता। इसी भव में बह प्रर्ण 
उत्पन्न करता है । मनुष्य भव को एकानेक वस्तुओ्रों का एक भाग है। कलत' 
दार्भनिक हृष्टि से कोई भी वस्तु 'डसकी' नही है, 'मेरी' नहीं है । यह भव इस 
सप में सदिग्ध ( ००४धं/8९६ ) है, इसमे घटित घटनादों के सघात भौर 
छपवब्धियों को इसी सदिग्ध रूप में मनुष्य को स्वोकार करना पडता है। यही 


हर] 


भूतत्र या मनुष्य की तथ्यता है । मैं अपने भक में-देगफ़राल में-रहता हू, विलु 
यह तब तक गेरा नी होगा, जब तऊ ऊ्रि मैं प्रतिज्ञा (8४७९४ ) नहीं करता, 
इमे प्रपनाता नही । प्रतिन्रा करते ही यह भद्ठ मेरा हो जाय्रेगा । मैं इसमे 
अपना भ्र्थ उतपान्न कछ गा, इसलिए पूर्णतः मेरा प्रपता। स्पटट है कि यह 'खव 
बसा हो (कार्य क्षेत्र का) श्रर्ध देता है, जैसा हम सावारण माया में 'गिक्सीयर 
के संसार” ( (४००३ ०६ 8॥50४9९७॥७ ) से ग्रहरा करने हैं। हैरेगर यहां वेद 
विऊ विश्व की उपेक्षा करता है । उसका 'सव' सजीव ग्रौर मू-ससत्त रूप मे 
प्रकट होता है । 

इस भव को अपनाने का काम मनुष्य अध्तित्वता के द्वारा करता है। 
भव को वह तभी झपना बना सकेया, जब वह प्रदत्त भव और वस्तुगों से आगे 
बे (१००४० करे), उनका अतिक्रमण ( (४४०४०८०० ) करे झौर साथ ही ताव 
स्वयं का भी । तभी वह इसे अपना रूप (१०४87) दे सकता है। इतत तरह 
बह स्देव भविष्य की शोर अग्रमर होता रहता है। इस गति में वह मव और 
भवस्थ भूतों (वस्तुप्रों) को नवीन अर्थ देता जाता है उसके इस मद में ऐसी 
घटनाएं भी होती हैं, जिनका ग्रतुमात नही लगाया जा सकता या जिंतका पूरई- 
कथत ( [7८तांशां00) नहीं किया जा सकता । फ़लतः मनुष्य को प्रदत्त तथ्यों 
का सुप्रयोग कर उनसे पग्रिम होना पडता है । यह पस्लित्वता मी मनुष्य की 
क्षरता या नश्व रता से उद्भूत है और मूचत. भू के प्राविमति ( ९णशह४॥९० ) 
गुण से मतुष्य को प्राप्त है। 

च्युति बाधा है, मनुष्य को भ्रतिक्रपण के कार्य से श्र करती है। स्वृष्ध 
सब को मव की वस्तुओं से वांयलेता है, समीकृत कर लेता है । वह मत्र के मोह 
में प्रस्त हो जाता है। फलतः वह भपनी स्वमावगत अस्तिखता यो भुला देवा 
है । भूतों के समात वह भूतों और दूसरों से शासित हो जाता है। भूतों को 
बह प्रकाशित नहीं करता, अर्थ नहीं देता, बल्कि उनका दास हो जाता है। 
इस नरह वह स्व-माव को जब्त कर देता है, उससे अयुत हो जाता है प्रौर 
झफने “मु की उपेक्षा करता है शौर निरयेक कार्यों भौर खोहों में संतरत रहता 
हैं । हेदेगर के अनुसार झ्ाधुनिक कास में सनुष्य सर्वाधिक च्युव है, वगेहि 
भाज वह सगे चथिक भूत से श्यवा भौतिक जगव्‌ से टी सम्बद है । 

मनुध्य को च्यूति से ठचते हुए ग्रपनी पस्वित्ातरा को शायम्र रसता है 
ध्ौर इस प्रकार घपने में निडि सनावया को पूरी करता है ! वह यह बसे 
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हरदा है ? इसके निए मदुप्य के रहमाव, प्रस्तिख् डिया (7४०१७ रण 
लयाललापल ) घौर भूत में उसके सम्बन्धों का विदेषत धावश्यक है। 

जंगा कि पहने हो बहा जा छुब़ा है, मनुष्य एइ सम्मादना है। बड़ एवा 
तीत प्रद्रिम भू (छशकहने॥-बतेए४006-०ैनेंश#्टो 3 है । इसलिए उसे 
एानेक सभावनाधों में चुनाव बरता बहता है घोर चू कि यह चुताव प्रनिम 
जही होता, इशलिए घह घतिकियत है। उप लतव ध्रतिष्रमणणौस रहता पहदा 
है। यह प्रतित्रमस्पशीसता पर आपादित सम्नावनाप्रों था चुनाव मंव से ही 
चढिव होता है, प्स्तर मे नहीं । इसलिए उसके प्रस्तित्व की एक हदिधा है घोर 
उस दिया गाय एक दिघात या ठांचा ( #४०८४७७ ) भी है-वह है भव्य भू 
(एल०३-४७-(॥९ कणांवे ) प्र्धात्‌ भव में उसहा घरितत्व । उग़हा भू इस 
अवर्यता के द्वारा निधित है । फलत' बह भव के भूत्तों ( ०४०४९ ) से प्रयाव 
वस्तु भौर प्रन्य मनुष्यों स-पनिष्यत मम्बद है । वह उनसे निश्पेक्ष नहीं रह 
सकता । भूतन्मम्दद बाप, उद्दँ ध्य, विस्ताए, प्रयम्त-ये सब उसके स्‍्स्तित्व के 
प्राकार हैं। उस निजो मंत्र उसबी सलग्तता घोर बिम्ता वा भव है, निरपेक्ष 
वस्तुप्रो गा नहीं । इस मव की वस्तुएं मनुष्य झे लिए उपयोगी [ सध्छतै३०० 
कैश ) हैं। ये बस्तुए भी धपने सम्दस्थों से निमित एड भव में स्थित 
हैं। मेज भा दुर्मी से, उस पर रबसे कागज ध्रादि से सम्बन्ध है। इस 
भ्रकार वस्तु की सत्ता भी उसके सदभों प्लौर सम्वन्धों से निर्मित है, 
वस्तु था एक भपना मसार है, ओ मनुष्य ( भूतेत्र ) के सम्मुख प्रकट 
होता है या मनुष्य उसे प्रवाशित ( ण्य/०8६० ) करता है । मनुष्ण का 
भव इन सम्दन्धों वी व्यवस्था मे बद्ध है, विन्‍तु उसका प्रस्तित्व सम्भावनापों 
की शोर भ्रनिवायंत प्रेरित झौर ज़ियाशील है। प्रपनी समाब्य योजनाप्रों 
(7ए०[०९॥७ ) को परिणय करने के लिए मनुष्य इन दस्तुप्रों का उपकरण बे 
झप में प्रयोग करता है । ध्स तरह प्रदत्त मद वो मनुष्य घ्रपनी साम्य के, 
प्रस्तित्व के भगुमार पुनश्येवस्थित या पुनविभित करता है प्र्याव प्र्ष देता 
है। स्पटट है कि यह भव वेशानिक भथवा देकातेवादी दर्शन के मौतिक-मव 
(फोन ७०तेते ) मे पू्णोत: मिन्न है । पश्चिम के लिए बिलकुल नवीत 
और भाश्वय॑ पूर्ण है । मारतीय के लिए शायद यह उतना भचरज भरा नहों 
है। यहां भव को भव-सागर माना जाता रहा है । 

चैज्ञानिक मद नो वस्तुप्ों को प्रद्त वियपो (रण)।४०७पे८००) के रूप में 
गृहोत करता है, जबकि मनुष्य उनको उपकरण के रूप में । इतमें विरोध महों 
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है, किन्यु जीव की हृत्टि से वेह्ातित का जगत्‌ एडाल्लिक भर जीवन रहित 
होता है, इससिए एकॉगी धौर भू दो भखरशित करने बाता होता है। 

मनुष्य थी इस भवस्य सस्ता का सम्बन्ध दूसरे व्यक्तियों से भी होता है। 
इसलिए बढ़ दूसरों वे साथ! (&लाए-क्वध-०६॥९%) प्रषवा सहें-मू भी है। यह 

ह-भूरव भी उसबी सत्ता का निर्माणक तत्त्व है। मनुप्य की सत्ता सामान्य 

सहूकर्म मय है, फलत. परस्पर भ्राश्वित है। नेता का प्र्ध है पार्टी, प्रजा प्रोर 
राजनीति और पार्टी भी नेता, प्रजा भौर राजनौति से संयुक्त है। फतव' मु 
च्य वस्तुप्ों को उपकरण ही नहीं बनाता, दूसरे व्यक्तियों सें मी संभावता बी 
सम्पूर्ति मे सहायता लेता है । हेडेयर का मनुष्य विधयीगत (हण्फ[ंब्लापशै, एकी- 
न्तिक झौर यथा से विच्छिन्न नहीं है। बहू गले तक देनिक जीवत के यबार्प 
में डूबा हुप्रा है, उससे संयुक्त ही तहीं निमितर ही है । देडाते का प्राह्मनिष्ठ 
चेतना विशिष्ट “मैं सोचता हैं, ग्रत मै हैँ के एक पक्षीय मानतर के स्दंधा 
विपरौत हेडेगरी अ्यक्ति साधारण जन है, जो प्रामाणिक वनकर झअस्राधारण 
होता है | हेडेगर इस प्रकार मनुष्य-विचार को धरती पर, सड़क पर ला खड़ा 
कर्ता है । 

मनुष्य दूसरों से सम्बद्ध है, इसलिए सामाजिक सम्बन्ध उसकी मत्ता के 
लिए भरनिवार्य है । वह इनके उत्तरदायित्व में प्रामाणिक रूप में बच नही 
सकता ! जब वह इनमे बचने की कोशिश करता है (जो प्रायः लोग करते हैं) 
तो वह मनुष्य न रहकर व्यक्तित्वहीन इकाई ([रए९780०08) ०005088 7087) 
रह जाता है, भू को भ्रु्ञा देता है भ्रौर समाज-प्रचलित औ्ौर प्रदत्त मतों, रीति 
रिवाजों का उपकरण बत जाता है । उसकी मूलभूत संमावनाएं स्थगित हों 
जाती हैं भौर वह विपय-रूप (०७३००४॥४९०) बन जाता है। मनुष्य में उत्त- 
दायित्व से बचकर इस अ्रप्रमाणिक रूप में परिवर्तित होने वी प्रदम्य सुबवादी 
वृत्ति है, यह उसझी सत्ता की च्यूति है। मनुष्य स्वयं को एक वस्तु या सभावदा 
विद्वीन भूत समभने लगता है गौर अतिकमण या चुनाव की उपेक्षा करता है। 
सक्षेतर स--बह मोहाविष्ट हो जाता है । हेडेगर इस मोद को मी सत्तावा ही 
झश मासता है, क्योकि मनुष्य मी भूवातर्गत है। किल्तु मनुष्य इस प्रंश रो 
इस मोह को नया रूप (0०त75) देता है, उसका भ्तित्रमण करता है, उसे 
करना चाहिए । 

मसुध्य व्यक्तिहीन इकाई से भपने घापकों श्रलग शव की पृनव्यस्या भौर 
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नया अर्थ देकर करता है--प्रवनी समादवाश्रों के सदर मे, उनके घनुझुप 
यह 'अर्य-दान' बैचारिक नही, भस्तित्दपरक होता है। भव का बोध उसे भव 
में स्वर्य के भ्रव.निपातू और सीमितता से उपजता है $ इसलिए उसको भपने 
हो प्रयल पौर उद्योग से जिम्मेदारी के साय इस मव का सामना करना पडता 
है। इस प्रक्रिया मे यह 'भर्थ-दान! करता है । इस साग तथा समन्वित भर्यो- 
पलन्धि के लिए विज्ञान के भौतिक नियमों का भो उसे मातवीय समावनाओं के 
प्रवाश मे पुनर्सस्वार करना होता है । 


ऐसी परिस्थिति में उसे सामने प्रामाणिक और प्रप्रमाग्िक जीवन के 
रूप प्रह्ट होते हैं। प्रप्रामाणिक जीवन में वह वस्नु (धामंण8) या भूत बन 
सकता है, जबकि प्रामाणिक जीवत घगीकार कर वह सच्ची सत्ता-भू-से साक्षा 
रकार कर सकता है। इस स्थिति में चुनाव झनिवाय है। अप्रमारिक जीवर्स 
में वह स्वीहृत प्रदत्त स्तर पर विचार झौर कार्य करता रहता है । वह देनिक 
सुख-दुरू मे तल्कीन हो जाता है, एक वाहरी अनाम उपस्थिति ले शासित हता 
हुप्रा उसी को सुखदुख, सफलता-असफलता के लिए उत्तरदायी मानने लगती 
है । यह समृह-जीवन है, जो स मू हुक होने वे कारण प्रत्यक्षत उचित प्रतीत 
होता है । 'सव ऐमा करते हैं' का गेरजिम्मेदाराना दृष्टिडोष्ठ प्रण्नाभागिक 
जोवन का परिचायक है। हेडेगर :ने बन्धत मातता है, मनुष्य की ध्युति मानता 
है । बयोंकि इसके द्वारा मनुष्य प्रपनो सत्तागत समावनाप्रों से वियुक्त हो जाता 
है भौर भ्रपने निस्‍्मार भ्रस्तित्व का दास बत जाता है। इस प्रकार वह स्व- 
निहित संभाव्य सत्य-भू-से श्रलग दौड़ रहा होता है । 


सत्य से प्रश्निग्यक्त बस्तु के भ्ोर यह दौद उससे संत्रास उत्प्त करती है, 
एक दोष-मावना उपजाती है। बह झपने सत्य भौर सभावना से प्रलग भागता 
है, बयोएकि उसे ऐसा भहमूस होठा है कि उसका यह सत्य ऐसा है, जो उसकी 
वस्तुयतर स्थिति, स्व-ब्यवस्था और समूहगत ठोसता को विशवृंजल कर देगा। 
यह वाल्वविक विपत्ति है, कयोंद्रि वह सत्य (समावना) निश्वितत, उसे एकॉस्त 
गौर भद्धिवोय (पणपुण७) देना देगा--समभावनाएं शदैव व्यक्तिगत होगी। 
समृदद भौर वस्तु से टूटने की ध्राशंका, उसमे संत्रास उत्तस्त करती है, तो दूमरी 
झोर सत्य से घ्यूत होने वी भनुभूति भी इस सप्नास का कारण हैं। इसलिए 
मास सामान्य भय नही है | मय हिसी विशिष्ट वस्तु से उपजता है, जबकि ध्स 
संबास का कोई निश्चित उस्मादर विषय नदी होता । यद सत्रास सर्जेतनक 
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और विनाशात्मक दिविष है। यदि ब्यद्ि इससे मउ्मीत हो जाता है तो 
यह वस्तु की भोर भागता है, वस्तुगत हो जाता है. भौर परिणाम खब्य से 
सत्य में विब्चिस्त हो जाता है, जबकि वह यदि इसरा सामना कर लेता है 
तो बढ़ स्व-्सत्य की पूर्ति की ओर उस्मुस हो प्रवृत्त होइर कार्यरत होता है। 
यह सत्रास मनुष्य को इस भर्ष में स्वतंत्र बनाता है। वह भू का साक्ञातार 
करनता है, उसे स्त्री कार करते या प्रसव हार करने का छुताव या निर्गय प्रति 
वार्य है । 

मातव-प्रम्चित्व के चिन्ता (००्ह०) सजक सक्षणश में यह परिस्थिति पूरे 
तरह लक्षित होती है। भूतत्र (मानतर प्रस्तित्व) पहले हो मवस्थ भूयमात प्ू 
है. इसलिए भविष्य में संक्रमित हो रहा है, डिन्‍्तु साथ ही साय भव से या भूत 
से सम्बद्ध भी है । चिस्ता में यह तथ्य लक्षित है। चिन्ता के मसमंत्र तीव ते 
हैं। प्रथमतः व्यक्ति की सत्ता स्वानिक्रमण युक्त है, वह जो है सो नहीं है, वलि 
बह जो होगा सो है भर्थात्‌ वह भूत नही है भूयमान है, समाव्य है। इततिए 
स्वरूपतः वह स्वातीन है, कुछ नया होने वाला है, जो झव नहीं है। उस भाग 
या भव्य के लिए, उसकी उपलब्धि के लिए मावता 'पिन्ता' है । दूसरी और 
चिन्ता व्यवित कौ पूर्वप्रदतत भव में उपस्यिति और भव में स्वन्सत्य को सकती 
बनाने की भ्राुलता को मी समाहित किये हुए है। भौर भरतिम रूप में, चिस्ता 
के द्वारा मनुष्य के मवगत सम्बन्ध भ्ौर कार्य, तज्जन्य प्रम्ाव या मावता भो 
सक्षिन होती है । इस तरह चिन्ता मनुष्य की वर्तमान, मूत भौर भविष्य बी 
सब क्रियाओं को समेटे हुए है । 

अब मनुष्य की व्यक्तिगत सत्ता की संमाव्यता को सममना जहूरी है । 
संभाव्यता 'है? नही, इसलिए यह ग्नन्त और पपूर्ा है। सान्‍्तवा भौर पूर्णता 
अप्राप्य ही रहती है । मृत्यु के आगमन से सब सभावनाओ्रों का हरण हो जाता 
है । डिन्‍्नु मृत्यु मी तो संमावना है। जन्म होता है, फततः मौत पाठी है। इस 
खमाव्य मौत का सेवन मनुष्य प्रारम्म से ही करता है। वल्तुतः मृत्यु उसकी सत्ता 
में ही समाहित है, उसे हटाया नहीं जा सकता । इत्ते प्रामाणिक रूप में स्वीकार 
क रना झ्रावश्यक है । स्यकित सरता है, इसका भर्थ है हि मृत्यु एक ऐसी सत्ता- 
गले सभावना है, जो झन्य संभावताओं का हरण ही नहीं करती, बल्कि उतती 
नश्वरता धौर ग्रनिश्चितता भी सिद्ध करती है । मनुष्य शुन्य ( जस्म से पूर्व 
भून्य है--मनुध्य के लिए ) से वैद्य होता है और शून्य (मृत्यु) में विलीस हो 
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जाता है। मृत्यु से जोवन या सत्ता की असचा संभव होती है अर्थात्‌ मृत्यु शून्य 
[००शणह) होते की संभावना है, जो व्यवितगत सत्ता में ही समाहित है) 
संजास हे) स्थिति मे मनुष्य को यह प्रतोत होता है कि वह मर्त्य है, उसका 
प्रविर्भाव विरोमाव (मृत्यू) के लिए है। यह तम्य उसके देनिक कार्य-व्यापारों 
में था ब्यक्तित्वदीत जौवन-्यापन में दबा-छिपां रहता है । 


मृत्यु मनुष्य को प्रामाणिक जीवन-यापत का परिषय ही नहीं करवाती, 
उसे उस जीवन में सत्रिय भी बरदी है । व्यक्ति सेव मृत्यु के भाभास में रहता 
है। मौत कमी भी झ्या सकती है । उसका भाना जीवन की सब वस्तुओ-घन, 
थी, राग, इै५, प्रधिकार, वैमद प्रादि को सश्वर, निरर्यक भौर तिराघार बता 
देगा । इस सरह जोवद थे भोत व स्वीकार वस्तुपों को सच्चे रूप में प्रकट 
करेगा, उतका ध्रवमूल्यन करेगा । धन, प्रधिकार, रागई प भादि का समूहगत 
मूस्य रष्ट हो जायेगा, उनकी निरथंकता, भसत्यता, धस्थिरता, नश्वरता के 
प्राइटूय मे उनबी स्यक्ति की हृत्टि में कोमत भी घट जायेगी । ऐसी मौत को 
स्यक्ति था तो स्वीकार करे या भुसाये-यह घुताव उसे करता है। सामास्यतः 
रपूह्यविद इसे भुडाता है, भ्रप्रामाणिक जीवन बा इनाव करता है भौर भ्रों 
में घितस्तिस्व' में जोता है । मृत्यु का चुनाव, उसका वरण मनुध्य को देंतिक 
बोशत के प्रति पराइ मुख, विरक्त या उदासीन नही बनायेगा, बल्कि उसमे एक 
हरस्व भाव या रियितप्रश्ञता उत्तस्‍्ल करेगा, जिगते बढ दे निक जोवन के ध्यापारों 
के झगा गहीं जायेगा धौर शव वो तद्र,प नहीं करेगा । वह सीमित सापेकता के 
मा उम्हें रहोड़(र करेगा । इस तादसथ्प से उसके जीइन मे भारपर्शाक्त, शदु- 


भाव भौर सहिप्णुता उत्पस्त होगी ॥ (मृत्यु का सम्बस्ध “नास्तित्व' से है, उसरा 
शिदन घादे होगा ॥) 


मोश्त की दस प्राघाणिकता हो प्रेरित बरने वालो शक्ति स्यक्ति बी सत्ता 
पे हो शिद्चित पत्र इृएण (००७७०८००९) है, जो घुनाद के लिए वाध्य करता है 
घोर उसे ब्यवद्वार बा सूच्यारत इरवा है। यह अध्रासाणिक होने पर उसे 
जिक्गारता है, जबति ध्ामाणिश बतादर उसे मश्वरता दो पहचानते भौर उस 
ये रहते रो धरिशयंदा उद्चादित रएड है । यह परत बरण दूदद-बरबिद टदिन्दा 
बे तवात ये ही है। दट समाष्य भू है, जो शसभइ! (तिमिठ) भू (देतिर भूव- 
जगत से तड व) बा उद्रोएग रूरता है + इप घू वी प्ररणा से मनुष्य (झवज) 
परी भभ/रिद आारएवा थो स्दोकार इरठा है । सश्दरता के दोए (दपूर्शता) 
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किया में “मैंने! भूत बना दिया भौर मविष्य को वर्तमान । श्रव “पुस्तक खो गई” 
ता भामास या झनुमूति मुझ मे है तो मैं मूत को वर्तमात भी बना रहा हूँ । 
फलतः मैं कालावधियों का निर्माण करता हूं भोौर उन भवधियों को जोड़ता भी 
है प्रौर इस कार्य का मूल मविष्य (प्राविर्माव) है । इस प्रकार झवधियां मेरे 
संक्रमण या बहिय्रेंभन (९४७६४अ०६) पर झ्ाश्चित हैं। निष्कर्पत मनुष्य 'काल!” 
को उत्पन्न करता है भौर उन्हे जोड़ता भी है झौर इस प्रक्रिया मे वह सर्देव 
भविध्योन्मुख है । इसी गति के द्वारा वह स्व मे झर्थ उत्पत्त करता है, प्रपनी 
संमावनां के आानुहूल्य या प्रातिकूल्य के सदर्म मे उसकी पुनब्यंवस्था करता 
है । हैदेगर का यह काल-निरूपण भूत-शास्त्री (फजंल&) झौर भ्रन्य पूर्व 
दार्शनिकों के मतों से मिन्‍्त भौर नवीन है । 


मनुष्य भ्रपनी नश्वरता या कालघर्मिता के कारण ही ऐतिहासिक है । वह्‌ 
एक विशेष समय भव मे जन्म लेता है, फिर एक विशेष समय लुप्त हो जाता है। 
मदर में जन्म लेते ही वह ऐतिहासिक क्षेत्र में भ्रा जाता है । हेडेगर की ऐति- 
हामिकता की घारणा भी नवीन है । इतिहास का घर्य मूतकाल ही नहीं है, 
क्योकि भूत वह है, जो नहीं हो रहा है। इतिहास समकालीन भी नहीं है, जो 
वमी घढित नहीं होता, प्रवाहित होता है । इतिहास एक ऐसी घटना है, जो 
जियाशील है, क्रिया-प्रभावित भो है। यह घटना वर्तमान में से गुजरती है, किखु 
छुके कार्य-स्थापार भविष्य से निमित होते हैं और ये निर्णय मूत को संयुक्त 
हिये हुए होते हैं । केवल वर्तमान इस इतिहास में नष्ट होता है । इस तरह 
इंतद्वाम भी संत्रमणशील एक जोवम्त रूप है, जो मनुष्य के भ्रस्तित्व में सम- 
न्वित है। मनुष्य कालावधि-सयुक्त है, इसलिए ऐतिहासिक है। वह मव- 
तिर्माग करता है फलतः इतिहास का निर्माण रूरता है । समवतः हेढेगर का 
मर्तस्य यह है कि मनुष्प होगल भौर माब्स री ऐतिहासिक पनिवार्यता से 
प्राबद नहीं है ( क्योकि मनुष्य के लिए 'ऐतिहासिक पधतिवायता' नहीं होती, 
बेर के लिए घर्चात्‌ अस्तु के लिए होतो है ), दल्कि वह ह्वय मूत काल भी 
पटनाप्रों की पुनर्ब्यदिया करके "इतिहास! वा निर्माण बरता है। स्पष्ट है कि 
प्रामाणिक मनुष्य के सदर्भ में यह बात कही गई है ॥ उसके लिए "इतिहास! 
उसकी समावताप्रो की सम्पूति में सहायक होता है । 


मनुष्य भूतों से सम्पुक्त होता है, उन्हें 'सममता' है, इसलिए “मापा डी 
सहादता लेता है । यह हेदेगरी 'मण्या' सामान्य ब/दह माया नहीं है, जो 
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सथन (७&(८घा९४६) के रूप में होती है। यह बुद्धियूर्व म्वस्पा दी भोर 
संकेत करती है, यह प्रातिमासिक है। भाषा (!87/ए87० ) का मूतत ग्रीढ़ 
0६2०७ या ८2९9 बी ब्युत्यत्ति पर विचार करते हुए इन्हें वह भू में बोड़गा 
है। भू मंगठित ( &६४॥०व ) रुप में व्यक्त होता है, यह ॥02० है। मूत्र के 
भू को पैदा करना, व्यक्त करना वल्हाल्प है। व्यक्त करने भौर पंदा करने ढो 
मूल किया से भूतत्र की भाषा निर्मित है । जब मनुष्य मूत के स्‍भावरण हो 
घीर कर तत्रस्य भू में भ्रविष्ट होता है, उसे सममता ( ब्एएप्लाल्कवे ) है; तो 
शब्द प्राविमृत होता है। यह शब्द, यह भाषा भू है, भू झब्दायित हो जाता 
है । स्पष्ट है कि भाषा के मूत्र में मूं की समझे पर्यात भू के प्राकदूय री हु 
मूति-प्रातिभासिक प्रतीति-की सक्रियता है। मनुष्य हेडेगर के प्रनुमारं 
भाषारत. वाणीयुक्त है, इसलिए मू का वाणी रूप ( माया ) होता प्रतिशर्य 
है । इस रूफ में माया कास्य होती है, जिसमे भूत का सार ( भू) प्रकट होता 
है। इसलिए शुद्ध भाषा मूतर के संगठित साए ( मूं ) को प्रतावरशित करी 
है। पत, वह काव्यात्मक ही हो सकतो है । 


गो में मित्रती जुजवी हेशेयर की सटय की गारणा है। प्रीक शखदजी 
धयारया के दाद यह सिद्ध डिया यया है हि सत्य प्रनावरण है, उद्पाइत है । 
प्रमुष्प भव में स्थित घतेक वस्तुप्रों ढ? जब उनके शुद्ध रुप ( मूहुय ) में 
पतावरणित कर मेत्रा है, तो वड़ सत्य को उपलब्ध कर हैता है। हट है हि 
सस्य धौर भू का तास्विक सम्बस्ध है । समदत यद घतावरण भी ध्रोतिमागिह 
स्तर पर होता है, प्र्थाते प्रतिमा में जब मूत भ्रू-मंयुक्त रुप में प्रडट हों, तो 
सत्य बकद होता है। मनुष्य का धरासादिक जीवन भी इंगलिएं सेटय है 


धब हम बटुत हो महस्वयृत्त समस्या नास्तिस्ँ (_ग्क (ला 06 .र/- 
86) की घोर धियुख हाव हैं। दवहा छुद सड़ेत बट ते दिया जा चुद है । 
अदुष्प झूत्दु का रे हर कुस्‍्ठा है, ता बढ़े जाहिविव कों ही स्वीहार हरा 
है, बबोटक जाहितिस्व! अपवन का मंत्र भौर प्स्त है बड़ शाहिकिव बे है 
दैशदर के धरटुपार यढ़ विबःरएक नहर (००सठ्ठडा 2रदाष्ध०5) नहीं है पी? 
जे बह 'इस्टू नरी (७००३०७४४४०३) है, जो भू डा विरोधी है ॥ ताटिटर् 
उदार हा दूत घोर है छौर बढ है, जो मस्तित्क को धड़ट इरशा है पौर 
दस दर मटर के िए झतयूयरात है । बह मू दा ही बट है, हे ५ 
लिरोशर (का, उपक०३१) है। इस नर्टटलक ही अडुभुति झरिशव डे करों 
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(००१९७) के द्वारा होती है, दौद्धिक क्रिया से मी । संत्रास के माध्यम से हो 
'नास्तित्व! प्रकट होता है । 

इसलिए यह तर्कातीत है । संत्रास में क्या होता है ? व्यक्तिगत सत्ता के 
हारा निर्मित सुरक्षामय वोषगम्य मव की सार्यकृता नष्ट हो जाती है और ब्योक्ति 
भूतों के-भव के-प्रकृत रूप से साक्षात्वार करता है; वोधमय भव के नास्तित्व 
की ध्नुमूति होती है। इस नास्तित्व के भ्रनुमद मे मव झपने असस्कृत, प्रकृत 
औ्रौर समीम रुप में प्रकट होता है और साथ ही साथ आश्चर्यजनक भू प्रकट 
होता है। 'नास्तित्व' मे भू प्रकट होता है अ्र्यात्‌ तास्तित्व भू मे ही समाहित 
है, उमकी तिरोभाव की शक्ति में । नास्तित्व 'अभू नही है । नास्तित्व इस प्रकार 
बुद्धि-निभित मव का लोप है और भू-साक्षात्क।र का साधन है। यह साक्षात्कार 
मनुष्य में पुद; प्रारभिक झ्ाश्चर्यमय प्रश्न 'भू क्या है ?” को जागृत करवा है। 


ऐसे मनुष्य का मूल्यों से क्या सम्बन्ध है ?े हेडेयर मूल्यों को भू के साक्षा- 
त्वार के लिए ग्रावश्यक ही नहीं, वल्कि वाघारूप भी मानता है। मूल्य मूलतः 
मनुष्य की इच्छाओ्रों का बस्तुनिष्ठ (००४०५) रूप हैं, फलत. ग्रात्मनिप्ठता पर 
प्राश्नित हैं। मनुष्य स्वय से स्वतत्र इनकी सत्ता मानने लगता है भौर इन्ही से 
भ्रनुशासित होकर जोवत-यापन करने लगता है फल यह होता है कि वह मुल्य 
की भोर जाता है, भू की और नही । इस प्रकार वह भू से दूर होता जाता है 
उसे भुला देता है। मूल्य भू को झावरणित करते हैं, भू के सत्य को प्रकट होने 
से रोकते हैं। स्पष्ट है कि यहां हेडेगर सामाजिक प्राणी द्वारा निर्मित नैतिक, 
राजनीतिक धौर कलायत मूल्यों के स्थिरीकरण का विरोध करता है। किस्तु 
सूष्म दृष्टि से वह नीति-विरोधी नहीं लगता, क्‍योंकि नीति-विरोध, व्यक्तिगत 
दृहियों प्रोर इच्ामों पर प्राधित है, जिसका नाश मनुष्य के नास्तित्व के 
प्रनुमत्र या संत्रास को प्रवस्था में हो जाता है । हेडेयर के दर्शन में नेतिरेता 
नहीं है, बह्कि सदाचार है, जँसा बंदिक “ऋत' की धारणा मे प्राप्य है। 


भव हम हेड़ेगर के मत्र दा साराश* प्रस्तुत करने वी स्थिति में शाग*द 
हैं। भू के प्रकट होने बाली, झाविर्माव सुक्त, स्थायित्व युक्त शक्ति है, रा 








# यह साराश लेखक वी समर से प्रस्तुत जिया जा रहा है, हेदेगर की मापा 
में नही 4 
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सर्वध्यापी है| भूव उस शक्ति का कठे है, भतार है, जिमसे भू भ्ावरशित 
रूप में है। भूत के दो माग दष्टस्य हैं-(१) स्थुन भूत (वस्तुए), जिनमें प्र 
सम्पूर्ण रूप से प्रभिव्यक्त हो चुका है, फतत: सूइ्म रूप में प्रवित्यित है, स्वूल 
थे भ्रावरणित | (२) भूतत्र, जिसमे भू स्यूल भौर सूक्ष्म दोनों रूपों में प्रमि- 
ब्यक्त हो रहा है, शरीर झौर चेतना के द्वारा अपति (दोत्र' के द्वारा । इसतिएं 
जूनत्र सीमावद्ध भू है । भूतश्र प्र्यात्‌ मनुष्य में भू थक्ति है, जो स्वयं स्थृूल मं 
थे मंयुक्त है, इसलिए उसके प्रप्रामाणिक होने की-स्वयं को स्थुल मूत सममते 
की-अवृत्ति है। सत्रास का सर्जवात्मक रूप इस प्रदृत्ति को भू की धोर झर्याव्‌ 
प्रामाणिकता की भोर उन्मुख करता है। प्रामाणिकता में बौठिक मत 
(7002॥००६०७! ००४ ) को. प्रसत्यता प्रकट होती है भौर मनुष्य भू ते 
साक्षात्कार करता है श्र्थाव्‌ स्वय में श्रौर भूत में भू का दर्शव करता है। 
यह श्रनुमूति मापा में प्रकट होती है झौर यही सत्य है । 
भू मूल शक्ति है, जो चेतन-जड़ के विचारों के परे है । उसका विकास 
जड ओर चेतन में होता है। उसकी पुनस्मूति या भनुमूति भाज के व्यक्ति 
( पश्चिमी व्यक्ति ) के लिए अत्यन्त प्रावश्यक है । क्योंकि भाज का पश्चिमी 
स्क्ति भत-प्रस्त है प्रा्यद्‌ विज्ञान-बेमी है या प्रत्यय ( राजनीतिक-मिद्धान्त ) 
प्रैमी । बुद्धि कार्य से विभक्त संसार मे जीता है ॥ इस बुद्धि कार्य ने ईखर 
हो मगा दिया है, मनुष्य की विशिट्टता को नष्ट कर उसे समूह-मातव बना 
देया है, और साधारण ( 20९१00७ ) को प्रमुख वना दिया है। इस बुद्धि 
ग्रय॑ ने मनुष्य को स्थूल भूत सहश विषय ( ०७(०९४ ) में परिवर्तित कर दिया 
ग्रौर ह्यूल भूतों को भी उनके भवों से-सम्बन्धों से-वियुक्त कर पर्ष-सत्य 
) प्राप्ति की है, जिन्‍हें दुर्माग्य से भाज का मनुष्य पूरा सत्य समसकर सत्य 
य भ्ाबरणित कर रहा है । भनुष्य शरीर के स्तर पर अर्थात्‌ मनोविज्ञाव के 
र पर जी रहा है, वह भात्मिक स्तर को- विश्व के ऐकय को भूल गया है । 
पैलिए “भू” के प्रश्न की प्रामाशिक प्रावृत्ति श्ाज की ज्वलंत झावश्यकता है। 
इसके लिए झतिवाय॑ है कि विचारक प्लेटो के वाद के पूरे विदार को 
गैक्षा करे भौर उसके आमऊ प्रभाव को छोड़े । नये ढंग से मूल दृष्टि के साथ 
का प्रश्न पूछे । 
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हेडेगर का मत भारतीय उपनिषद-दर्शन के प्र्यात समान हैं । भू, भूत, 
भूतत्र, भव, नास्तित्व आदि के समकक्ष ब्रह्म या परमभाव, जड़, जोव, 
( द्रात्मा), मंत्र, माया ब्रादि को धारणाएं हैं । काल की घारणा भी मारतीय 
धारणा से मिलती जुलती है । यहां हप सविस्तार विदेबन करने को स्थिति 
में नही हैं, केदल तद्विषयक संकेत देना भ्रमीष्ट है 

हेडेगर भारतीय दर्शन से प्रभावित है या नहीं, निश्चित रूप से महीं कहा 
जा सकता | वह अपने ग्रंथ ( !ए7०वेए०४०७ ६० 2९६७फ १४० ) मे भू, माव, 
भट्तिति, वसतति ग्रादि संस्कृत शब्दों का उल्लेख भवश्य करता है । संस्कृत के भू, 
भाव, प्रस्ति, वसति, वद्‌ भ्रादि के अनेक ब्युत्पत्ति-लम्य भ्र्थों की उपस्थिति 
हमें हेडेगर के मत में प्राप्त द्वोती है-विशेष रूप से “माव' शब्द के धनेक भर्थे 
हैडेगर के भू में सह्निहित हैं । 


बज 


ज्याँ पाल सातर्त्र 


( बंल्शा 28७ 53+0९ ) 


सार प्रस्तित्ववाद का सबसे भ्रधिक प्रस्िद विचारक है। इस प्रमिद्धिवा 
प्रमुख कारण यह है कि वह दाशंनिक के साथ बडा हो सशक्त कतार 
भी है । उसने उच्चक्रोटि के नाटक, उपन्यास झौर वहानियां लिसी हैं, मितमें 
समकालीन यूरोप की सामाजिक, राजनीतिक गौर नैतिक स्थिति वां बड़ा 
सजीव, ययायं, पर पौड़ादायी चित्रण हुआ है । कला, चूंकि भाववात्मक सर 
से सम्बद्ध होती है, मनुष्यों के लिए सहज ग्राह्म है, फलत: भ्रधिक प्रभाव क्षम 
होनी है। विश्व की बहुसस्या साय को, उसकी कला के द्वारा हो जानती है। 
इस लोकप्रियता ने जहा गात्र के ग्रस्तित्ववाद को प्रत्यधिक मद्दत्ता दी है, वहां 
उसके दर्शन को गलतफहमी का शिकार भी बना दिया है। सामान्यतः लोग 
उसके पात्रों के गहित, भरनतिक, व्याग्हारिक जीवन को ही सा्ववाद समझ मेते 
हैं भौर उस जीवन के गूइम दाश्शनिक श्राघार को नहीं पकड़ बाते । का कई 
होता है कि भषकचरे सेसक मृत्यु, संत्रास, काम-वासना, ग्रसामान्यता घादि 
की ही गार्भ की दुद्ाई देकर उत्टी करते रहते हैं॥ मारत में भी साहिल- 
जगत्‌ में सार्श- ध्रन्य देशों के समाव--इसी रूप में गृद्दोत हुप्ा है 
बीकेदाद + समान सात के जावन को भी उसके दर्शन से भषण नहीं 
हिंया जा सकता । सात्रं का दर्शन उसे जीवन का ही परिणाम है । इसतिए 
सार $ ब्यक्तिव को एक सुइक भाही दान इरता झरवरत भावरपड़ है । सर्प 
का कम भर १६०३ मे वेरिस में टुघा 4 उसके वरिकार में वितिवा थर्ष- 
दरार नहों थी । सोमक इेबोतिडन और प्रोषफडे 
उसे ब्रदाप के रूप में बराक दूंद । माता विता का छोटी उम्र में ही 











रेट दोनों के माबिशण डी 
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देद्वास्त होने के बारप उसे झपने नाना के साय ( ॥0००॥९७७ में ) रहता 
पड़ा । उग़का बचपन परड्ेते में पुस्तकों के बीच हो बोवा । इसका प्रभाव उसके 
दर्शन में ब्यवितवादिता के रूप में प्राप्य है । पेरिस-विश्वविद्यालय के प्रध्यापक- 
शिक्षणमहा विद्यालय में शिक्षा प्राप्त कर वह जर्मनी में दर्शन के भष्ययन हैतु 
हसरल वा थिप्य रहा । फ्रांस में घाने वेः वाद बुद्ध समय तर उसने स्कूल में 
प्रष्यापन विया घौर १६३६ गे व सेना में मर्ती हो बया । १६४० में जनों 
द्वारा बन्दी बनाया गया भौर एक साल तक बन्दी जीवत के भनुमदों के परचाव्‌ 
भस्वस्थता के कारण वह मुक्त कर दिया गया। फिर वह जमंतों के सक्रिय 
प्रतिरोध में लगा रहा, दर्शन वा प्रध्यापन करता रहा । इसी रामय उसने 
अपनी प्रसिद्ध दार्शनिक पुस्वक ऐशगड 8७१ 2४०४ग8०९०७४ की रचना वी । 
सार्भ के इस विविध संघपपपूर्णा जीवन वा गहरा प्रतिविम्व उसके सिद्धान्त पर 
दिखाई देवा है । अब वह स्वतत्र मप्तिन्‍्जीबी केः रूप में ही जीवन-यापत कर 
रहा है । भी पिछते वर्ष उसने नोबल पुरस्कार को भपने दर्शन से भ्रसगत 
मानकर अ्रस्वो कार बर दिया था । 


सार्भ का दर्शन चेतना ( छलग8-विनोहणे। ) झौर वस्तु ( ७लाएह-०० 
00॥ ) के दव॑त पर भाषारित है, यद्यपि पन्तिम सत्ता वह वस्तु की ही मानता 
है। चेतना तो केदव भ्रभाद (8०६ ) या अवस्तु ( 7०७०६ ) है । इस पर 
विस्तार से विचार उपयुक्त समय पर होगा, यहा इतना जान सेना पर्मात है 
कि सार्श का यह इईँत देकातें के विधयी-विषय के दँत से विशिष्ट है। सार्भ 
देकात॑ के विएद्ध विषय (००९०४) को प्रमुखता देता है श्रौर ईश्वर में विश्वास 
नही करता । 


द्रेष्टितो और हसरल का अनुसरण करते हुए सार्थ मी चेतना को' .. को 
चेतना' मानता है। चेतना सदेव वस्तु को चेतना ( ००7३2४0एश0९88 ० 
$07१९/9ण४ ) होती है, श्र्थात्‌ बढ़ निदिष्ट है। उसकी सत्ता वस्तु ( एशएड 
फैन!) पर पूर्णत, झाधुत है । वस्तु न हो, तो चेतना मी नहीं होगी। 
यह “चेठता' अ्चेदन बस्तु की चेतना है, प्र्धाव्‌ इस तथ्य का श्रामास है कि 
चैतता वस्तु नहीं है, यह झवस्तु ( ४०ध४ंण्ठ ) है । चेतना का यह बोध विचार 
कार्य (ए०९०४०॥ ) के विना ही सम्पन्न होता है, इसलिए यह विचार-पूर्व 
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बोष-कार्य (फात्-न्थावतर० स०ट्आा0) है, यो सामान्य (हाटश) धौर हत 
जात होता है पर्यात्‌ इच्द्रिय-विपयन्‍परक है। मैं रमेग को आता 8 
विद्यार-पूवं बोध है। 'मैं जावता हैं हि मैं रमेश को जातता हूँ-यहूं प्रयशी/ 
विचारात्मक ढोष या निष्पध है । पढे में जद्ों इस्िय विपर ( कुपैलाएगा० 
20॥ ) प्ररट होता है, सहज बोध की किया सम्पत्त होती है, (वर्यो॥हि 'ऐेज 
को जानने! के लिए हिसो विचार करते की अठिवायता नी है। पहि है 
विदार करने सगे गया तो जाय था इसे ?) यहाँ दूररे में दे!ता ढे वां वा 
बोपिक वस्तु पर जिषार होता मूतभूत है । पैंगे रमेश को जाते लिया छीहे 
परबाद सेना में विधार घाया हि हा, मैं रमेश को जाता हैं । होई गो तो 
बता सकता हूं हि ऐगे, बढ़े, दरिषय हुमा था प्रौर ऐसा है।' इसते विद [ए 
हि बहता का धुनस्कध्प विदा एप बोघाटमक है, देहात को वारंटी 
गान (6९६१७ €०६/४/०) सेटी | दिषाए कार्प धनुसारी था परी है। 


इस बेतता की दगरी विशेषता यह धहद होगी है हि वह हक तिक्ष! 
पूर रुप में पढ़ राहत (ल/>-०००) है। मैं रमेग की जाता हैँ। हे 
माप तय बैकना रुप है ध्रबात्‌ ब्यस्टिवा वृर्भशों के शुक्त है। मैं! रोज का 
बडे ही जातक हैं, बस राम वा र्याब सामस्यत गलता है वका!हि उत्े 
बेतगा भी #जफ्प हखिय ल्विय कर ह है, बड़ बाष ( #लव#तल्‍[न्‍लाएह[(/॥॥ ) 
हज है। छपक इसमे परदे तपी है। श्कदा सत्र बड़ हीं है हि हाई 
अध्याा्यक हइ़ तरब शी-या बेर ५े पह होते की हशाणतां इहता [ै। 
हृशह शिपरद बडहर री धतरहका हे घसषाए वर व केला बी पतेह!ा 
हिंद कह» है। अह! वो विश्खुसलका धौर विजिस्टफा केकता डे हटाई 
विल्लील्‍स्घाक७) स्वर पर कपश्श है। धाू केठनीजजर है। उतहा उन ते 
रहा है ? आज दी) बबरा “>> हो केशव है बहू विदिष्ट (द707/.:48री 
है दृषर सिरव है; ज्टिश्व डा धर (६ बैक करे बदयाए काट दिए 
का पु५: है । है बस्तू वी धार घचविजुतका दा बबर 4 कड्िकमलात वाई 
टरद ामह़ है टका४त इधर वस्तु डे दाग की हिकवर'ठ हाल हीजी है 5 
कर 4 इटबाज टउ़ ला हक कब्र 2 4/7 मे अवलि अस्ह क #त 
इक र कस्क डे ३६ इब्द 4९ बट टनबरर् डे ह जू लू कह व वि कर गुर 
काकोक देर डूब 4 कहे, दल बाप करा € + अतावद ट्ट्रिेस्त्र 7747० 


बच 2. के. पक 3०४3०७, ०६ $ द्वाड' अकहरजट 5 ूज> है &ोट हक ह उड़ औ+ 
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मैं भ्रपनी ही चेतन! के रूप पर विचार करता हूँ । इस तरह चेतना में 'गुण' 
प्र्यात्‌ व्यवित्मतता अर्थात्‌ महं' वी उत्पत्ति है चेतना के विचारात्मक स्तर 
पर होती है । 

चेद़ना अवस्तु (॥०0॥एट है, 'दुछ नहीं' है। इसका अर्थ हुआ कि चेतना 
वस्तु (08णह-४७-६३०४) के बाहर है झौर वस्तु नहीं है, वस्तु से मिन्‍न है। 
यह वस्तुगत कार्य-कारण नियम से इसीलिए मुक्त है, फलत. स्वतंत्र है। इसबी 
गठि का भाविकथन नहीं किया जा सकता । सात्रे चेतना को “कुछ नहीं हो 
नहीं मानता, सब प्रकार के नकारों (४९४६४००७) की जननी भी मानता है । 
नकार प्रवस्तु था 'कुछ नही” से हो उत्पन्त हो सकते हैं, वस्तु या 'है' से नहीं। 
फलत: यह 'कुछ नही” इस चेतता मे हो है, जिससे चेतना निस्सार लिद्ध होती 
है, इसका कोई निश्चित स्वभाव (७00०8० 0&:०००) नहीं माता जा सकता । 
यह खोखली है, भ्रमाव है । इसी कारण से यह वस्तु की ओर स्व से गमत 
(४७१४०९०१) करती है । सामाग्य जौवन मे प्राप्त मनुष्य की चेतना के तीन 
कार्यो के द्वारा सार यह सिद्ध करता है । हम देनिक जीवन में प्रश्न करते हैं, 
विनाश देखते हैं भौर करते हैं तथा निषेघात्मक निर्धारण करते हैं।* एक 
उदाहरण से इसे समझें । बया रमेश कमरे में है ? इस प्रश्त में ही 'न होने! 
को संभावता निहित है । रमेश कमरे मे हो सकता है, उसी प्रकार नहीं भी हो 
सकता । हपष्ट है कि प्रश्न नहीं होगा तो इस 'नहीं होने! की समावना ही 
नहीं होगी॥ प्रश्न मन में उपजता है, इससे सिद्ध होता हैं कि मन में प्रस्तुत 
विपय से सम्बन्धित 'बुछ नहीं है, भमाव है। इस प्रकार प्रश्न का उत्पादन 
चेदना के श्रमाव (७०४४६) को सूचित करता है भौर प्रश्न का उत्तर नकार 
या प्रवस्‍तु (छ९/४४४७ 55१ ७००७-०३) की सर्जेता । मान लीजिए इसका 
उत्तर यह है कि रमेश कमरे मे नहीं है। रमेश का कमरे में “व होना' (707- 
४लंहह्टी) भर्याव्‌ “नही! इस उत्तर के द्वारा ही सजित होता है। कमरे प्रषति 
वस्तु के लिए रमेश का 'न होने” का कोई प्रस्तित्व नहीं है। कमरा कमरा है, 
चाहे रमेश हो था मुरेश हो या दोनों नही हों । प्रव प्रश्त यह द्ोता है छि यदि 
इस प्रश्न वा उत्तर सकारात्मक (ढीए0४ए७) हो तब ? तब भी साथ के 
अनुसार नवार होगा । “कमरे में रमेश है! इस उत्तर मे कमरे की बहुत सो 





+ जॉल्फणडबाएं००, तेल्डधए2ए०0 डचते फ९हुबएए० वुपरे ह८यघ ५. 


साय कापु्पों को बाद गया है। संकेत में कमरेवो है हारा रा है 
वरीकि हिेज़ है! में रमेश के प्रविरिक्त बरय वस्तुओं हो बेतढ़ा थे है 
दिला (दाकाए॥॥०] गया है घोर हस तरह गार ही मृष्ठि हुई है 
कान ने बढ मे मराव विरा दिये ।' गिलास पट गया / भादि ग्रह 
सिलानार्मक उफ्तियों की ययायता हम दँतिक जीदन में ग्रमुध करते है। ह 
रब भी विनाश करने हैं घौर मर््य हैं, इसलिए विनष्ट होते हैं या हो वाते 
है । 'तूफास' गान मही गिरावा, हमारी द्रष्टा चेतना उसे गियाठी है उयोंडि 
पफान शो परपनी दिया करता है, 'मज़ाव है इससे वह तिरोश् है। एमी कार 
मकान भी बड़ी 'गिरता' है, उसे गिरना” झौर 'उठना' ज्ञात ही रही । दसतु के 
भाशविक विधान में जो परिवर्तन होता है, उसकी अतौति बचेतत वस्तु को 
नदी होती, केवल चेतना को होती है ॥ इसलिए 'गिराना' 'गिला' पूला' 
टूटना' 'मरना! श्रादि विनाशात्मक क्रिया्रों का भर्याव्‌ ग्रमाव का बस बेशा 
से ही होता है 
“कारात्मक निर्धारण ( सध्धबध४०००/७४९०७६ ) के द्वारा भी बेशा 
वि या ग्रवस्तु (#ा-0ल्याड़ ) को उत्पल करती है । मैं कमरे में जाता है 
पौर चारों ओर देखकर तिर्धारण करता हू कि रमेग नहीं है परणी ढुड 
अस्त नहीं है। फलत. चेतना के द्वारा ही यह ध्माव प्रादुभू त होता है । 
इस प्रकार यही निस्फर्प प्रातब्य है कि ग्रभाव या तकार बस्तु (0००ह-०- 
30८॥!) में नहीं है, फ़िर भी वह वस्तु के ग्राघार पर सड़ा होता है! बेतता 
इसे बस्तु की भूमिका पर निर्मित करती है । मानवीय यथा वोषाधित होते 
के कारण चेतना के बिना नहीं रह सकता । वस्तु में बोष नहीं है। वह 
जानती नहीं है, केबल चेतवा ही जानने का काम करती है भौर इस विल्तर 
शान-कार्य के द्वारा बह विश्क मे सकार प्रैंदा करती है। मतुष्य की चैतना संत 
इन नकारो के द्वारा विश्क का वर्गीकररा, सीमा-निर्धारणस झौर स्यवस्थन करती 
रहती है भर्याव्‌ बह नये विश्व का निर्माण करती है--वस्तुओं का नव सर्जन 
करबी है । इसीलिए सार्व का विश्व "मेरा विश्व' (मफ़ क०ा0) है. जितरा 
चेतनात्यक स्वरूप है, नस्तुगव निरफेक्ष स्थिति मात्र नही है । यह चेतवा द्वारा 
स्बित विश्य है । चेतना प्रवस्तु है, इसलिए इसका घर्मे नतारता (0क्बा।00) 








५ कर है, इ 
ही दै। हपा सवडुद को भरदुतस्थिति (॥86 अवमाट० ० ॥॥ ४० ) 
7 इयुत वस्तु का भम्राव (४0,०७०७ ०८ प्रदष्टवांग्य ० झ०ए९ 
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स्णाशर6 ऐलाप ) है । प्रात घेषना स्पूत गस्तु नही है, सूष्स है ध्ोर इसमें 
वति (अलाश्ोह ) के घिरिक पुछ्धनहीं है। बरशु से बादर पौर बरतुगत 
गुणों में रहित होने के शारणा ही यट स्वासव ( #66 ) है। प्रा मानवोय 
सत्य या बैतता रदान्तर है रगइसतता द्रीै। दगीविए मगु्य व कोई निरिित 
मार [ ९«बह7९७ ) कछाहिति नहीं रिया जा सता । उरी स्दवरत्र गति स्देव 


रत दा नह सर्डत बरती रहती है । फडत़ सब शारणत परिभाषाधोंबा 
चघतिह्मण करती रफ़्ती है। 





शक्ति दस रबतस्वदा के प्रति सेवन प्रावऱ ( कह णाल ) के द्वारा 
होता है। घातड ( शाहणक)। ) रवन्‍्जाल वा हर है, जो पते। सम्मादनाधों 
के भायने सामने होने पर ब्यक्ति मे द्विबुझ उत्पन्न परता है । वरण करने 47- 
चुनाव काने जब ढर धौर उस चूताव बा उत्तरदायित) सेने का मय हो प्रात 
(ह0एफंक ) है। यहू परतफ् (30805 ) स्यपरत्रता की विशिष्दता है 
प्र्षात रबतता बा भाव होते हो आतवत ( 6&ए/एंके ) ही प्रमिम्वक्ति हों 
जाती है। प्रनेद्म दयकक्‍ितियों से यद्ध नहीं उपजती, कयोत्रि वे कभी रद पर 
विचार नहीं करते धर्यात्‌ नैतित स्तर पर नहीं जीते, केवल स्थापित मूल्य, 
स्यवस्‍्था या परिषाटी के झादेशों के प्रमुमार 4)यं करते है । यदि कमीकमार 
उन्हें इसकी प्रमुभूति होती भी है, तब भी वे इस पर सोचने के बजाय इसरो 
दूर भागते हैं-शिमो धर्म था दर्शन के सिद्धाल्त की निश्चितता की धोर। भौर 
इस प्रववर धपतो जिम्मेदारी बे दो या दुख से बचने वी कोशिश करते हैं । 


चेतना “'दुछ नही है, फतद: यह प्रभाव (६७८ ) पौर एपणा (4९७० ) 
है। भ्रमाव वस्तु में नहीं होता, क्योकि वस्तु तो झपने प्रत्येक रूप में भ्वेतन 
डने के कारण माव प्ौर पूर्ण होती है। भ्माव मानवोय चेतना के साथ हो 
उपजता है। चांद झाधा है, पूरा नही है-यद 'पूरेपत' का धमाव बेतसा द्वारा 
ही सं्ित होता है प्र्याव चेतना ही भ्रमावग्रस्त है। पूरे चांद को संमावना से 
दैतना चाई के भवूरेपन को, प्रभाव को महमूम करती है । चेतना प्रदत्त तथ्यो 
के धागे जाकर समाव्य का रुप निर्माण करती है। यह त्रिया ही प्रपने पाप 
में चेतना में उपस्थित अम्राव का परिणाम है। इसी प्रकार एपणा भी वस्तु 
न हँते के श्रमाव की अनुभूति है। चेतना पूर्णता ( णक्षापेफ ) प्राम करना 


रे कक । 


“चाहती है, इसीलिए उममें प्राप्त का प्रतिक्रमण है, गति है, गौर नहार है। 
चेतना वस्तु के ग्रुगों को प्रात्ममगात करता चाहती है। यह बैतना डे रह पर 
के वारण हो नहीं सकता । फततः मनुष्य स्व दुसी रहता है भौर रहेगा । 


परमाव घौर एपशा ही उसमे मुल्य-वागता उपजाते हैं। 'मूस्य' घारण है, 

जो चेतना की बहुफ्र से मालवीय थयाय् में प्रडिट होते है। दूसरे शर्मों 
मृल्प' चेतना की किया से हो पैदा होते हैं। झमाव को मरते के प्र में 
चेतना पनक वस्तुओं का मूल्यांतन करती है। ब्रनुर्ता घौर प्रितत प्र्यों डो 
उद्यस्ति टग मृल्यातन की प्रयत्ति में होती है । जैग। पहने का जा पका है हि 
सार्श वी घेनना ब्यडियत है, फता बढ़ 'मूच्य' मो स्यट्ियत घर्षात गोक्षित 
होते है। गा्श बा परम्परा परमे-दर्शनाईि के वस्युपर- यूरो में शिएण 
नहीं है, पर हि सृच्यों की उपज वरण की किए से होती है घौर धागा विह वा 
ब्यत्तिया होश है, ग्राहिट नहीं। देसनिर मूस्प ब्यक्तिति्ठ ही होते 
जिलका धजेगे प्ररशक् राकि प्रतग-घत्ग करता है। इल सूच्यों वा गादाप 
उस हयकि वी समावता ( [ठ०*्थोती॥७ ) मे है। हक या पट के सजा हैए 
की पर्ाता 'मूस्प' है। सार्स के प्रवुस'र समादता गी चेतना में मूतभा/ै। 
पड़ बरतु है झा को चेतन समावता है भूरा चाई! ध्रौर 'बाषा गाए ओ 
पूरा बाद की समता है जो चेवताका ब्राधारमूत गृगा औ। दूर है 
सदर ये पुरे ही प्रतीत और 'पूएँके खदसम में पूरे वी सजजााँ 
| हहास्तर से मृष्प ) नेकताजकर्म हुएं। बड़ समद दीविएफोश!है हि 
हजकाय चेफरा जिम सार्श सतवीर यवार्थ भी करता है, शमाजतामर है। 
एड अस्मवत! इक शम्पूता है. पर्वत मरे विम्य का धर्य हैं, मेरी 
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आप्व रत! क। सम्दर 4 सत्य से है। धर बह जटजता मी प्रपराद है 

हि हाई बा खरा विपय ८ विचार करो है हट सनर हा बैक ने ईदी 
हक है । माक २ प्रकार उठका इाई अमर ये होता हैं। झुसा डे रत 
ऋ% पाई है मूरु दल्द 4 धर बरित्य कस्दू कैवर है दृकतित इत ध्ारातों 
पी हभा कहर: € रिए को के । कस धपर ममाद उदार कद हे 
दूत, इजब 3 था अपर ह 77 क। वकाड करदी 34 आह कर्ीड़ रह है 
सट+ हा जहर ४ कम 4 हो दियाए सेड्क बम रे टियट छाए आर" 
अत ) 6 ए वह दि बरइा है हू कन्‍ता ब्यरर हइेबड ने अरह 
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को भूत, वर्तमान झौर भविष्य में विभाझित करी है। फिर चेतता का भूत 
वया है ? चेतना का ठोस रूप ( #णेकातल्या00 ण॑ सीठ न्त्नोश्शा ) ह्ठी 
चेतना का भूत काल है, यह वस्तु (॥9-68८॥ ) के समान हो जाता है। 
इमका यह अर्थ हुम्रा कि मेरा भूत काल सम्भावना विहीत निष्किय सत्ता बन 
गया है' भर चेतना का विषय ( ०७[६०५ ) हो गया है, विपयी वही । चेतना 
ग्रन्य विषयों के समान इस विषय का भी चतिक्मण करती है । 

बतंमान के बारे मे मार्श मौलिक-रोति से विचार करता है। उसके पनु- 
सार दार्शनिकों झौर सामान्य मनुष्यों ने वतंमान के महस्व को भुला दिया है। 
वर्तमान का मतलव किसी वस्तु के सम्पुख ( मानसिक रूप मे ) उपस्थित 
होदा है प्रौर यह ग्रनुपस्यित होने का विरोधी है । स्पष्ट है कि यह उपस्थिति- 
धनुपस्थिति चेतनाथित है | इसीलिए वर्तमान चेतना की वस्तु के प्रति उप 
स्थिति है, माक्षी है, यह प्रतोति है कि मैं वस्तु नही हू । द्रत वर्तमान वस्तु का 
सरिप्र नकार है या तत्र-स्थित वस्तु का ग्रतिक्रमण है। इस प्रकार वर्समाल 
भूत के समान स्थिर न होफ़र गतिशील ( ॥॥898 ) है भौर भूत से मविष्य की 
ओर भाग रहा है। सार्श को यह वर्तमानविपयकर धारणा वस्तु के प्रति 
मस्तिष्क को तत्परता ही प्रतीत होती है । 

इसी प्रकार भविष्य भी चेतनाथित है । मानवीय चेतना के बिना भविष्य 
की भी कोई स्थिति नही है । चेतना 'जानतो/ है योजना बताती है प्र्थातू 
भविष्य की प्रो” गमत करती है और पुत्र स्वोन्मुख होती है। मविध्य-सार्श 
वो भाषा मे--चेवना का चेतना से सम्बन्ध है (70809 ० #श॥ ६० #शा ) 
प्रात मेरो वर्तमान वी चेतता गतिशील होने रो जिस भावी चेतन रूप की 
कल्पना करतो है, उसो मावी रूप का पूर्व चेतना से सम्बन्ध भविष्य के द्वारा 
स्थापित होता है । इसको यों मी समकरा जा सकता है कवि चेतना प्रभाव रूप 
है, चाद के अुरेपन को साक्षी ( '।६७०७७ ) है और इसी वर्तमान प्रधूरेपन 
६ समाव ) के कारण वह सावी पूरेनत ( भाव ) की कल्पना करती है। 
प्रधूरेपन गौर पूरेपद मे दूरो है, सम्बन्धराहित्य है, इस सम्बन्ध का चेतन 
विधान हो भविष्य है । इस प्रकार भविध्य बेतना के भ्रमाव को पूर्ति का प्रयस्‍्न 
है, बेदन प्रौर वस्तु वो सह-उास्थिति ( ००-०ए०५९००७ ) की एपणा-पूर्ण 
चैनता का यह अमाव कभी पूरा नही होगा, चेतना कमी भी वस्तुरूप नहीं हो 
पायेगी प्र्यात्‌ सह-उतस्थिति बी अइस्था नहीं श्राप्त कर सकेगी । इस प्रकार 
प्रत्येक भविष्य या भावों पूर्णता का सपना या प्रयल्त भूव वतता जायेगा तथा 
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मानव निरन्तर इस निष्फल गति में पिसता रहेगा । 


-“ भूत संभवानारहित है, जबकि भविष्य चेतना की स्वतत्रता से विद है 
झनिडिचत है । फलतः हो सकेया भोर "नहीं हो सकेगा! को प्रस्षित 
(90767 ) का शाप मनुष्य पर स्देव रहेया । भविष्य की इसी प्रतिश्विः 
समस्या-रूप श्र्याव्‌ 'स्वतत्र' सत्ता से मनुष्य में प्रातंक (/एह०ंके ) पद 
होता है । 

सार्श समय मे एक विशेष आंग्रिक एकता ( ०६७7० एगां(ए' ) देखा 
है । यह एहता द्िविध है.-(१) समय में एक निश्चित तारतस्य (पूई-परभार 
का क्रम) है, जिसे स्थिर बमझालिकता ((ल्फाएण&॥7७ ) कहां जा सता 
है घौर (२) समय में विशेष परिवर्तव का मार्ग भी दटब्य है, जिससे वर्तमान 
भूत वन जाता है । यह गतिशील एल्एएए०78॥05 है + यह विमाजन हाट से 
प्राम किया गया है, पर उतना स्पटट नहीं है। इसलिए डुछ विस्तार से विधार 
करना भावश्यक है । 

(१) विश्व प्रयवा मानवीय यथा का हियिर समक्ालिक रुप पूरे भौर 
पश्चाए में बटा हुपा है । इस समय की इाई क्षण (7080876 ) है, जो राय 
भी जु क्षणों के 'यूर्व' है झौर बुछ भस्प क्षण्रों के 'परचार' स्थित है। इस 
प्रकार यह क्षण समय-क्रम शे बढ़ होते के कारण समतरालिक बनता है, यशवि 
स्वय में यह शाशकत (0॥९फ$ठ7क) ) है । क्षणों वा परहवर सम्बस्ध देगा 
भ्रादि दिचारशों के जिए किन समस्या रहा है, हिस्तु सार्श इसका सरतता मे 
निरा ६ राणा ॥र देता है । उसके घनुवार क्षण का सस्वस्ध वस्तु सें नहीं, बेठठा 
में है । यह चेतना ही 'पूर् और दरबाद' का सम्मितत करती है भरते छ्तों 
को जोहतो है । चेठता ही समर में एकला लाती है तथा उसहे क्रम का विर्धत 
इरतों है। चेतना रद से घतेड़ दिशाप्रों में बहिमुख होती है । वस्तु्य प्रर- 
बाज मेरा युद है धोौर भविष्य ग्रेरा पक्चाद । सार्श प्रवतात को बस्तुध्य 
मानता है, तो मो वस्तु प्रौर मूवदायत्र में बोहा दत्तर करता है । इपस वरतु 
है । घत कतप की चेतना में कतम का नहा गया है धर्दाव चेतता दे तग 
नहीं है! को प्रति होती है । हिस्तु झछयत वस्तुस्य होते हुए मौ-दुरे शमी 
है, बेदता दारा सदर दिया शाते बह ओऔ-चेकता से सुर राह ही पौर 
इवह़े मर डारों के जिए भूमिदा का बररे रद! है। महदाल बहु डे मनाते 


पीड़े परटता दा बरदु रे तरह हप्द नहीं होठ़ा सेब खाब रहवा है ॥ बह हत 
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(।0000९689 ) का रूप घारण कर लेता है । इस प्रकार चेतना भूत की 
प्रोर गमन करती है । 


चेतना का दूधरा गमन (००४४७४०७ ) भविष्य की ओर होता है। वह 
सम्पूति के प्रयास में यथारिथति से निकल कर भविष्य में दूद पड़ती है । उसकी 
बेटा रहती है कि चेतनगुणों के सहित वह वस्तुरूप हो जाये । यह कार्य भ- 
संभव है. भमूर्त प्राद्ध है । चेतना का तीसरा यमन वर्तमान-संबद्ध है ॥ वर्तमान 
ह द्वारा ही चेतना सब जगह ( भूत-मविध्य ) होती है भौर कट्टी भी नही होती 
(दराररुपा होने के कारण) । चेतना के) यह गमन श्रनिवार्य है, क्योकि इसी के 
भाषार पर सारे प्रारूप भौर झायोजन निर्मित होते हैं, भूत भोौर भविष्य का 
संछार होता है। संदोप में यह गमत भन्य गमनों का आधार है। फिर भी 
इसकी सत्वविद्यागव पूर्वता (००४००६४०४। एसं०४४७5) सार्श नही मानता है। 


संदो५ में सार्श का 'समय' सार्दमौमिक भोौर सा्वेकालिक नहीं है । यह 

चस्तु नहीं है पौर न चेतना का विकास है, बल्कि चेतना का भतविधात 
+ (॥700-/70०५४३७ ) ही है। चेतना के स्व-कर्म के लिए समय का भन्तराल 
मूतभूत है । 

(२) गतिशील सम्रकालिकता ( ६४०ए०७॥४5 ) में वर्तेमान से भूत और 
अविष्य की भोर गपत क्यों होता है, का समावेश किया गया है। परम्परागत 
विचार है कि 'परिवर्तन' जो “उप्तति' का आपार है हो इस त्रियां के लिए 
उत्तरदायी है। सार्भ इस मत से सहपत नही है। उसके प्रतुमार 3न्नति बा मूल 
परिवर्तन नहीं है, बल्कि चेतना का मूलभूत प्रभाव ही उन्नति का कारण है। 
इस तरह चेतना हो 'समय' के जन्म वी कारण है। चेतता स्वभावत- डी 
क्षण भौर भूत को प्रस्वीकार करतो है भौर भविष्य की कोर रमन । चेतना 
गतिश्नील है इस कारण वह भूत घोर वर्तेमान से मविष्य बी भोर गमन क्र्ती 
है। 'भूत भौर वर्तघान से! इसलिए उसके इस गमन से भविष्य बे साप साथ 
ये दोनों भी समादित है। 


+ छेवना को दूसरी जिया दिचार या मतन ( स्थी०८४०० ) है ।_ सार्श बी 
मूर बेरता दिषह पूरे झहरटित बेवता है, घामास रूप है। इस बेवता बा 


आओ । 


सम्बन्ध और सम्पर्क वस्तु से होता है अर्थात्‌ यह वस्तु से सेव नकाशत्मह 
रीति से संलग्न है। यह वस्तु को चेतना है, जबकि विचारक चेतना स्व की 
चेतना है। यह चेतना में द्वैत पैदा करती है, विचार करने वाली चेतना 
और जिस पर विचार किया जा रहा है, वह चेतना । यहां पर बेतता झय॑ 
विपय (००५०६ ) हो जाती है भौर विचारक चेतना विषयी ( १४००४) 
बन जाती है। “मैं ह' की प्रनुमूति या भामास विचार पूर्व मुल॒क भेतता 
है, जबकि "मैं विचार करता हूं कि मैं हे” विचारक चेवना है। यह देशत हो 
चेतना है। सार्भ के भनुसार मूल चेतना वस्तु भौर स्वयं में जिस प्रकार प्रभाग, 
अवस्तुत्व बुद्ध नही ( ४०४४६ ) देसती है, उसो प्रकार मूल चेतता प्रोर 
विधारक चेतना में भी "बुद्ध नही का सम्बन्ध है भर्याद्‌ भग़मानता घौर दंत 
है। स्पष्ट है कि इस विमाजन के कारथ दंत झौर प्रलगाव बाहर ही रो 
भीतर भी पहुच जाता है, भातरिक नकार चेतना का सब्डित घोर विमर्त शा 
उपजता है। चेतत। स्वय से ही मायने लगती है, भर्यात्‌ स्वयं का भी प्रति 
कमरा करती है । बाहरी घलगाव प्रायः सब दार्श निकों का प्रारम्म से ही शिए 
रहा है, हिल प्लगाव की सर्वस्वाति-वादर-भीवर समान स्थिति-्को रिफर 
सात का मौतिश है जो मनोवेग्ञानिक प्रधिक है। सार्श में प्रकर मपगार 
(-७5007 ) भौर वि्द्धिपता ( बाधा500ा ) पूछता प्राप्त वर ते हैं। 
यह विचारक चेतता दो प्रकार की है । पहने प्रकार में यह धुद्ध विधार 
(7०९ ह्थी6०१07 ) है | विचार का वाय--प्रपने शुद्धतम धौर सरताम गे 
में - विधारक बेतता की नस्ल बे चाये चेतना के सम्मुख उपस्थिति मात्र है । 
बुछ विशेष प्रदार को हस्की समातता। 7००४७ ) उतमे होती है । दि 
झी--बू हि ज्ञान ( &0००१८०४० ) बोद में ग्रा जाता टै-तेरार ( 7४5५०) 
हीता घतिवाय है, शियने सिन्नता जवसतरी है। विचार चेतना वेब कैतता 
है मृत, वर्यप,न घोर मदि"्य डे तीजों द्रया्मोंने खबुक्त रुप डीसी 
| सकएतब 0७०७ ) करती है । शुद्ध विचार में वेबायें बेतता डे भाव, 7, 
इश्छाएद हे विडार नहीं होते । यह इस शए में केदत धामःस मात्र या ब्रवीति 
हज होगी है + इसे दो भी समझा का सहता है. हि घूठ बेवता दो बसु 
के झन्दर में रहीत शत ही केवल! में दवत उत्तर इसता है धौर विपारद 
रन 3 4 2 ऑन 
# “मृत झड़ दा धरोय मैं धयनी तर्क से विपर ड़ बरिश इदिं/शय दवाजे 
डे जिए्‌ वर रहा 7 $ 
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चेतना इसी ज्ञान पर भ्राश्चित है। एक उदाहरण से इसे समझें । मैं सबसे 
पढुदे फूड देखता हूं, इसके रंग, गय झादि की प्रतीति मुझे होती है। फिर 
कुद्ध दिनों बाद मैं इस फूज को प्रतोति को याद करता हूँ अर्थाद्‌ प्रपनी प्रतीति 
प्रात चेतना पर विचार करता हैं तो फूल से प्राप्त ज्ञान ही इस विचार का 
भाषार है। यह शुद्ध इसलिए है हि इसमे प्रतीति मात्र है। यदि इसमें माव 
प्र्यात्‌ फूल के प्रति प्राकपंण या मोह उत्पन्न हो जायेगा, तो यह चेतना 
प्रणुद्ध हो जायेगी । फलतः विचार भी झशुद्ध होगा । सक्षेप मे, यदि चेतना में 
सावमिक जोवत ( भाव, दृत्ति, इच्छा श्रादि ) समाहित हो जाये, तब चेतना 


का विचार कार्य अशुद्ध बन जायेगा । यही सार्श की भाषा मे अशुद्ध विचार 
(॥ण9००७ 700600०७ ) है । 


मूल चेतना ग्रौर विचारक चेतना का अन्तर स्पष्ट करते हुए सार्भ् मे 
विदा है कि मूल चेतना में बस्तु से, विश्द से या विशेष बाहरी विषयों से 
पम्ददध होते के लिए प्रनेक कार्य सम्पादित होते हैं । इनसे सम्बन्ध-विधान तो 
दो जावा है, किन्तु इन झनेक विष सम्वन्धो बी समझ ( णएए7८४९तशंला ) 
विचार (:00०४०॥ ) के द्वारा ही प्राप्त होती है + प्रेम, घृणा भादि के समझ 
पर भाधारित सम्बन्ध विचार से हो उत्पन्न होते हैं । “मैं सोमा से प्रेम करता 
हूँ'-में प्रेम! भूल चेतना की प्रतीति वा वैचारिक रूप ही है। इसमे यह गो 
मिद्ध होता है ह सार्भ वृत्तियों को चेतना के क्षेत पे नहीं ग्रह करता, बल्कि 
उनको वस्तु (0-+८॥ ) त्षेत्रीय मानता है।वे स्वतन्त्र नहीं हैं, शरीर के 
बोपाणुपों से दद्ध हैं। इसलिए भशुद्ध विचार से ही यह वृत्तियों का मानसिक 
जीवत ( 9००॥० ॥७ ) चेतना में प्रकट होता है। यही विवार हमे 'दुभरे' 
बाधान देता है। मैं सोमा से प्रेम करता हूँ में स्थित 'बप्रेम' के द्वारा ही 
सोम! के: भिन्न प्रस्तित्व से “मैं! परिचित होता है । इसइ्ा यह धर्थ हृप्मा हि 
प्रशुद विचार पयास्थित सामाजिक जीवन जा भाषार है । 


उपयुक्त विदेचन से स्पष्ट हृप्रा हि मानवोय चेदता प्रतित्रमगशोत्र भौर 
स्वकस्त्र है। यह घलयाव पर भाथित है धौर रोगी है। पता यद 
हश्ित्ता, मद भौर पोड़ा पेंदा ढ रवो है। इसका परिणाम बढ होता है हि 
सादारण ब्यक्ति इस चेठना से बचने पो बेटा बरता दै। बह धपने ब्रहर 


ष्घ 


सहन घेतन रुप को भूतकर वस्तु बने का प्रयास झुरता है, जिससे रवदलठा, 
वरण घौर सद॒मा उत्तरशयित के शोम को पीड़ा से बच सढ्के । उसका गह 
कार्य भी सतना के ही प्रन्त्गंत होता है। इसे सात्र घ्रात्मयवंतता 
( ७७१ 8380॥ ) के नाम से घरमिद्वित करता है। हे 

झात्म-प्रबंचना भी एक प्रकार का नियेधात्मेझ ( 26४2987 ) हृष्टिडोग 
है। भात्म-प्रबंधना भौर भूठ में फर्म है। मूठ 'तू' भोर 'मैं! के रुत्त विदा- 
गत ( ००४००हां८७। ) द्व॑त डे दुश्पयोग पर धाधारित है। मैं "तुम! से खय॑ 
में कुछ छिपाता है, विन्‍्तु स्वयं 'मैं' के लिए यह अताबृत भषधति अत्य! रहता 
है । भूठ तू! के लिए है, 'मैं' के लिए नहीं। भात्मप्रवचना में व्यक्ति सत्य 
को स्वयं से हो- भपने से ही- छिपाता है भौर बह भी समय के मनन मिन्त 
क्षणों में नहीं, वहिक उस्ती वर्तमान द्षाण की इकाई में हो यह कार्य चढित होता 
है । एक ऐसी मानप्तिक एकता के स्तर पर भात्म-पबंचन सक्रिय रहा है 
कि सत्य एक साथ प्रकट किया जाता है भौर छिपाया जाता है, स्वीकार क्या 
जाता है भौर अस्वीकार मी, उस्ते भ्रवावरणित किया जाता है भोर मवरणित्र 
भी । यह विर्द्धपर्मी कार्य एक साथ एक समय होता है। फ्रायड प्रादि 
मनोवैज्ञानिक मी इस विहद्धधर्मिता ( ४एणशए०80०० ) को स्वीकार करे हैं 
किल्तु वे इसमें से किसी एक को मन के झहं, वृत्ति या विवेक (४०९०४ ९४० 
विभागों में से किसी एक में समाहित कर देते हैं। सात को फ्रायड का बढ़े 
मानसिक विभाजन मान्य नहीं है। वह झचेतन ( ए्य००78०००5 )कोी सत्ता 
को ही अश्वीकार करता है । फलतः यह सारा कार्य-व्यक्ति-्मतों वर गति 
की भ्रनेकमुखता चेतना पर हो आपृत है। 

आत्म-प्रववना में दो परस्पर विरुद्ध (००यधबवा०ण5 ) मावताएं 
व्यक्ति के मन में एकान्वित हो जाती हैं॥ घारणा भोर उसका नंकार 
दोनों एक साथ मन में रहते हैं । इस प्रवस्था में यथार्य भोौर भादश 
(उठव्शांडबधंणा ) का. भद्गुत सम्मिशरण उत्पस्‍्त होता है, जो गलत है। 
क्योकि इसमे यथार्थ की झौर झ्रादर्श दोनों को मवदेलना होती है गा 
सात्रं वी चेतना मूल में ही विस्द्ध-स्वरूपी है, यह वह है, जो वह “हे! 
है भौर यद्द वह नहीं है, जो वह है ॥* जो है, वह सात्रं की भाषा में तप्यता 
के 7६ ंड जकीऑ ई६ 3 706, 46 48 20६ ऋ)3६ है 3" व्ध०4ए९ं०७ (० 
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(#प्ंभंध) है और जो नहीं है, वह अतिक्रमणशीलता (78080८0०९०९९) 
है। फततः चेतना ययार्यधर्मी है, वर्तमान है, शरोर-स्यित है, फिर मी वह 
यही नहीं है, बह भविष्योस्मुखी, भ्रतिकमणंशील और ग्रशरीर पर्षाव कुछ 
सही है। भरात्मप्रवचना में एड साथ चेवना है! औौर “नहीं के बृत्त मे फयी 
रहती है। इसमे से एक का नकार पा जाता है श्र्याव्‌ स्व का नकार 
होता है। या तो यवाय को छोड़ दिया जाता है, या उसके झ्रतिक्रमश वी 
प्रवहदेनता वी जाती है । बतिक्रमण को ययवार्य झयवा यथार्थ को भतिक्रमण 
मम्रभा जाता है। शायद यह झशुद्ध विचार के कारण संभव होता है । यह 
शणस्यायी प्रौर वरिवर्वन्श ले है, फिर भी बुछ व्यक्तिपों के सम्पूर्ण जोवन 
वो वशीभूत विदे हुए रह सकती है। विश्वेप पद्धति से वा सामान्य जीवन 
इसका उद्हरण है, जहाँ प्रस्य के भतिप्रमण प्र्याव्‌ भ्रादर्श को ही जोवन का 
यथा स्वीरार बर लिया जाता है । 
गाज के एक प्रतिप्रसिद उदाहरण पर हम ध्यान दें। एक स्त्री शिगी 
पुष्य के साथ धूमने जाने के लिए तैयार हो गई है । वह प्रच्छी प्रकार जानती 
है हि उस पुरुष का इरादा कामुक है घौर उसे उस विषय में यदाइदा निर्शंय 
सेना है। पर बह इस निरंय को टातठी रहती है प्लौर यह सोचती रहती दै कि 
उस पुष्प मे केवल सम्मान धौर ध्रादर्श ही हैं, उन्हे ही वह ग्रहणा करती रहती 
है। वह जानते हुए भो शारीरित घारपंथ झौर मांग को मवहेतना करती है 
प्रवोद वह झपने व्यवहार वो वर्तमान से दद्ध बर देतो है। वर्चसान में वह 
बररक गष्मान, घादर्श या दापदी प्रेम बो हो बात दरता है, उसे हो वह ययार्य 
रैष्य मानती है । यदि बह बहता है हि तुम वितती खुख्दर हो सो बढ़ इस 
“गुदर में बामुववा था शारीरिरता तिहाल देती है भौर उसे वरतुरक 
(०७|००४६७ ) दग मे बाम-निरवेश तरीके: से रदोदार करती है, जैसे बढ 
पैज दो सुर्दर बच्चा रहा हो । दसी बरक्चार बह उस ब्यक्तिबे सम्माव घोर 
बप्प्रधरी को भी मेज दे पुणण बे स्तर पर ही बइदच क्रतो है । फिए भी 
पृष्ण को दामता बी प्रतीहि उसे होती है, डिस्तु इस सग्त दासता से भगत 
होरर बह उसे शरारती है । इसतिए बेदल थदा, सम्प'नस धाद़िये भावों 
मे हो रह को भर लेगी है। सात सोजिे बह पुरग उसवा हा एवद खेती 
है। घद्र हो दापर। जरूव कोठी, उते जिरोश इरदा पढड़ेहा हि इस”ड शाद 
डाड शा गये घोष इससे दोत-सप्दग्व रदाविव बरू दा टी । पर ऐडी 
रद थे भी रह घट पद व चर हो यएपी है ॥ हैप उसे दबे हा४ घएर 
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वस्तु-एक कलम के समान-पड़ा रह सकता है । हो सकता है हि उम्र सनः 
बह केवल बौद्धिक स्तर पर ही विचरण कर रही हो, वह झपने जीवन की, 
सामान्य जीवन की बातें करती रहे भौर वायता उद्दी न हो या वह एस 
उत्तरदायित्वपूर्ण निर्णय को इस प्रकार टालती रहे ! स्पष्ट है कि ऐसी पररप 
में शरीर और मत का विभाजन पूर्ण हो इरा होता है । ययार्थ नडायज 
रहा है भौर झतिक्रमण ययार्थ बनाया जा रहा है, जिसका फस यह हुपा 
अतिक्रमण भी भप्रस्वीकार किया जा रहा है । 

यह स्त्री झ्रात्मप्रबंचक है। यह पुर्प को वस्तु समझ रही है भौः 
उसके प्रतित्रमण को गकार रही है, प्पने ययार्थ प्र्धाव्‌ बासता का थे 
ऋमण कर रही है। प्रन्ता में भपने शरीर के यथार्थ को मी गाएर ऐटी 
है। उसे भी 'मेज” अंगी वस्तु समझ रही है। फ़ततः बह तिर्णत के 
क्षण में बच रही है। इसमें स्पट्ट हुपा हि प्राह्मप्रवषना में स्यर्ति 
पतिवमण को यथार्थथमिता भौर ययायंपरमिता को भ्तिह्रमग कै हये 
में एक ही समय में धारण कर सेता है। यह चेतता वी प्र्मट्ता घोर 
प्रशुद्धा वे कारण होता है। चेतना के शुद्ध स्वह्प- सवतरप्र्मी गति 
प्रशान में ऐगा होगा है, जिसरे मूल में निर्णय के शण को टासते बी जूति 
डियाशीज है । इस प्रहार भौर मी पनेर उदाहरण हमें जीवत घोर भाषा 
में धरा होते हैं । एक भावित्त प्रसिव्यक्ति वर मी विचार प्रथगानुएत दीवा। 
द्ेप श्र मे बदूत धविर है /! सात्र के शनुबार यहां दो विरोधी पारणाएं 
में एकता स्थावित थी गई है । दूसरे 'द्रेम' शउ्/ में यौव-सस्बस्ध को मैरेते है 
धर्षार यवाध्थपरमिता ( #०७छल॥$ ) है, जब हि पढ़ते 'देम हम्दडैद्ाए 
स्वेटोतिक धात्मितर थम की व्यूजता है । घारियर श्रम यवार्थ ही प्रतिद्यण 
है । हिल्तु यहा ८म में दोतों को मित्रा दिया गया है।॥ यह धदेतों का मेत 
२ै। धरिकमरत को यवाव, अविध्य को वईमात के रुप में, सूटीत हरा गा 
है। ध्सतित धट्यप्रकतता है। व ध्रास्यध् व चत्ा का मातलिई स्तर है। 

धर टनपव बना की दूसरा रूप इने सवार मे ध्रटव धतेड स्थलियों डे स्वर 
हार मे दिखिईदच है। समार से धशक रिसी विगिद वरस्वश, विपार, 
बह, प३ धदि बड ब्यइस्दा धौर वियर्षों के प्रदुरत श्रवने जीरत हा दावा 
डा! प्रशास करका है । बह दहुरी रकर को ह्त्ययवरतर है अर बढ़ देह 
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स्थिति में हवतस्त्र जीवी न होकर पराथ॑-जीदी ( एऐशएडर्नण-धा-०४९४४ ) 
हो जाता है। सात होटल के सेवक ( ६८: ) वा उदाहरण लेता है। सेवक 
एक विशेष वेशभूष। मे सज्जित एक विद्येष निश्चित प्रकार से ब्यवहार करता 
है। यद्दि वह स्वय को पूरी तरह से 'सेवक' समझ लेता है, जो कि समाज की 
मांग है, तो वह वस्तु बन जाता है और अपनी अतिक्रमणशील चेतता को 
नकारता या अस्वीकार करता है। किस्तु यह भी रुत्य है कि वह 'मेज' जैसी 
वस्तु नही वन सकता, क्‍योंकि उसका सेवक होना भी चेतना पर ही भ्राश्ित 
है। वहे 'जानता' है कि उसे एक विशेष समय पर उठना है झ्ौर विशेष कार्य 
करना है । इसलिए बह पूरी तरह स्वयं को 'सेवक--एक वस्तु - नहीं बना 
सकता । फिर भी वह इस विचार को छोडता नही है। बह यही याद नहीं 
रखता कि 'सेबक्पता' तो एक झमिनय है, क्रिया है। इसलिए उसो कफ़िपा को 
सीमा तक उमके व्यक्तिगत ययार्थ बा भाग है, यह उसके यथार्थ की, चेतना 
पी सम्माध्ति या पूर्ण ता नही है। यह परार्थ-जीवी की झात्मप्रवचना है । 
इसी धुन में सार्त्र ईमानदारी ( '्षंत०४९।9 ) का विवेचन करता है। 
धामास्पत, ईमानदारी को आत्मप्रवचना बी विरोधा्थों घारणा समझा जाता 
है। सात्र इसकी विरोधाधिता को स्वीकार करता है, किन्तु इनके मूल में एक 
ही बेतन-प्रवृत्ति को मानता है , 'ईमानदार' होने का भर्थ है व्यक्ति जो कुछ 
भी है, मच्चाई से वेसा ही हो । भर्थात्र उसका एक स्थिर स्वरूप हो जाये, 
उसमें प्रतिकमण गौर भ्रमाव न रहे । उसहा प्रादर्श पूर्णेत यथार्थ हो जाये । 
पह भ्रमंमव है, वयोकि स्थिर प्र पूर्ण यथार्थ तो वस्तु (9न:0९॥ ) ही है, 
चेतना नही । ग्रथिक से झशिक यह स्वीकार किपा जा सकता है कि यह चेतन 
व्यक्ति का कत्तंब्य है कि वह जो है (झ्रादर्शष्प)) वसा (यथार्थ रूप में) होने 
का प्रयल करे, जमे एक होटल का सेवक! प्रयत्त करता है। व्यक्ति वस्तु नही 
हो सकता इसलिए 'ईमानदारो' वी सभावना भी प्रधविश्वास या एक इच्छा 
पर प्राध्ित है, जो मनोवैज्ञानिक रूप से झात्मप्रवचता जँसो हो है। ईमान 
दारो मे प्रतिक्रमण को पूर्ण यवायं दवा दिया जाता है, जो भ्रम है, मिष्या 
प्रदीति है। चेतना बी प्रंवाहशीलता ईमानदारी बी स्थितिपरवता था 


निश्चितता को असंभव बला देवी है। इसलिए ईमानदारी दाशंतिद स्तर पर 
प्रतहष्य है। 





इसी प्रकार चोर सईव चोर हो रहेगा या साधु स्व गायु दोन्यस 


प्ररार के विचार भी धात्यप्रवचतता के ही रूप है| घोर को चेतना हमी भी 
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“चोर' को सोमा को पीछे छोड़ सकती है झोर साथु कमी मी पसाबु हो सका 
है । चोर को चोर समभने में चेतता के अतिक्रमण वी झवहेलना वी गई है 
और यथार्थ में ही इसे समाविट कर दिया है, जब कि 'साथु को साथु' में ययार्य 
को हटाकर 'अतिक्रमण' को ही ययवार्थ बना दिया गया है । हमारे स्थायातय, जे 
जीवन के नेतागण प्राय: इसी प्रकार आत्म-प्रवंचता के स्तर पर वाये करते हैं । 

यह आत्म-भ्रकंचना क्‍यों पैदा होती है? गआरात्मप्रबंचता एक थद्धा था 
विश्वास ( £0, ) है, जिसमे निर्णय की सुहृढता नहीं होते हुए भी इतनो 
शक्ति है क्रि वह व्यक्ति में ग्रतन्‍्त काल तक सजीव रह सक्रे। यह 
चेतना के मूल स्वरूप मे जो 'हैनही' घोर नहीहै/* की दरार है, 
उसी ग्रस्पप्टता झौर ग्रनिश्चितता से उत्पन्न होती है । दूसयो प्रकार से 
यदि अपने शब्दों में कहें तो चेतना के वर्तमाव से भविष्य को प्रोर 
गमन की ग्रनिश्चितता भौर वर्तमान से उसकी सजोब समसृक्ति की धरादता 
था दुविधा से ही ग्रात्मप्रवचना उपजती है। सात्र की चेतना को गसते 
(९०४४७०७ ) एक दिश्ञा में हो नही, तोनों दिशाप्रों में है भर्यात्‌ मविष्योगुत 
ही नहीं, वर्तमान झौर भूत की भोर भी यह गन करती है झौर प्त्पिर है। 
उसे स्थिर रूप देने की समावता, उसे वर्तमान ही बताने की इच्छा प्रात्मन्पव 
चना के मूल में है। स्ाष्ट है कि यह प्रप्रमाणिक जीजन है। 





चग्तु ("शं०४-४-४४९!/) क्या है ? सात 'शेघह बणव 00978 
भ्रय की भूमिका से इसे तीन सूत्रों के द्वारा स्पट बरता है। (१) राहु के 
(२) वस्तु प्रात्मस्थ है झ्ोर (३) वस्तु वही है, जो वह है।॥९ हम कगः 
इनकी सछेत में ध्यास्या करें| 

(१) वस्तु 'है! अर्थात वस्तु सजित (८८४१०१ ) था सर्जर नहीं है । 
सत्र घामिक धोर भौतिक दोनों मंत्रों का यहा विरोध करता है | वा३ 
संबित तथा सह नहीं है, केदस 'है' / इसका यह घर्ष होता है हि गह ते 
तो सक्रिय (8०४४७ ) है यौट न निल्किद (3०0७४ ) / ये दोतों धारणाएं 
सातवीब चेतता की हैं, इसरविए मानव-ध्यवह्मर बता तत्यस्वद्ध वादुर्पों पर 
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हो लागू होती है। वस्तु बेवनाहोन है, इसलिए यह ने सब्रिय है भौर न 
निष्किय | यह स्दाधित और झात्म-सगत है, इसलिए केवल “है । 

(२) वस्तु आत्मस्य है अर्थात्‌ यह स्व से पूरित है । किसी झन्य की ओर 
इसकी गति नहीं है, फलतः यह श्रन्य पर झाश्चित नहीं है। यह स्वय में ही 
है, बेनना के समान झतिकमणाशील नही है । यह झपार दर्शक ( ०७१७० ) 
है। उपका वाहर-मीतर समान है। इसमें कुछ भी प्रच्छन्न नही है । यह ठोस 
(6०४ ) है और प्रकट है । बि 

(३) वस्तु वही है, जो वह है अर्थात्‌ वह पवस्तु नहीं है, नकार, शून्य 
और प्रभाव से रहित है । यह पूर्ण है प्रर्थाव्‌ माव है, इसलिए सम्बन्ध रहित 
है। भ्रवेतन होने के कारण इसके लिए '“ग्न्य' है ही नद्दी औौर न काल 
है । यह कालातीत है । इसका भूत, वर्तेमान या भविष्य वास्तव में 
“इसका! नहीं होता, इससे बद्ध चेतना का ही होता है । इसमे न सभावना 
(2०६४0७॥॥४ ) है. भौर न प्रावश्यकता ( 2९०००७७ ) है । इस प्रकार 
वस्तु प्रसजित है, भ्रकारण है, असम्बद्ध है भौर सर्देव के लिए भझत्यधिक 
(१०४०१ ) है । पूर्ण होते के कारण अपूर्ण चेतता के लिए झपनी 
पूएँता के साथ प्रग्राह्म है । इसलिए सार्म इसे झतिक्रमण ( धरश्शा80200९0०० ) 
भी मानता है। पर यह अतिक्रमण इमकी क्रिया नहीं है, चेतना की प्रसमर्थता 
से उद्भूत इकके प्रस्तित्व वा एक गुण है, जो चेतना की दृष्टि से ही अर्पानि 
उसकी प्रतीति मे ही इस पर प्रारोवित क्रिया जाता है । 

इस वस्तु प्रौर चेतता में सम्बन्ध विधान केसे होता है? दो परस्पर 
विरोध #मे हम्पृक्त होते हैं ? सात दे अनुसार चेतना के 'ज्ञान' के द्वारा यह 
गरदन्ध स्थावित होता है । ज्ञान इन दोनों मे सेतु का काम करता है। नाते 
को सात सहजानुभूति (॥0७/४०७) मानता है । तक भौर तिगमत 
(४०१०७६०॥ ) के साघत भी सहजानुभूति पर आधित है। सदगानुभूति 
चैसता वी वस्तु के प्रति उपस्थिति ([7०४०४९० ) ही है । चेतता वस्तु की 
नप्रारात्मक बेतना है । वस्तु चेवला के समझ नकार के माध्यम से प्रकट होती 
है। यह नकार बेतता में उलपन्न होता है। पं वस्तु नहीं हूं! का ज्ञान चेतना 
से ही पैदा होता है। इस प्रक्मार ज्ञान एक सामान्य सम्बन्ध, ग्रुण या जिया 
नही है, बल्कि चेतना का सार हो है, जद तक जि चेतना हिसी वस्तु के प्रति 
उपस्थित है । फ्लतः ज्ञान प्रातरिव नरार (गाए ॥स्टूबपंणा ) है + 
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घैतना प्रदरतु है, इसलिए यह प्रह्मस्य न दोफर गरँव _वहिमुस्, वस्तु में या 
बस्तु के भार धोर, रहती है । इगतते सोमाएं भ्रौर मर्गदाएँ बसु से प्राप्त दी 
जाती हैं। 

जान बाइलद में 'वलु है' को श्रवीति के प्रतिरिक्त कुछ मौ नहीं है । इस 
"है! की प्रनेकविष व्याम्या दर्शन भौर विज्ञान, तर भौर निगमन पद्धति के द्वारा 
करते रहते हैं। शान से व्यक्ति ग्पनी खेतता को कठिनाई को जानता है भौर 
साथ ही साथ यह तत्यम्वद् योजना से भी परिचित होता है । ज्ञान बुच्च निर्माण 
नही करता केवल “पमिम्यक्त' करता है, विश्द को प्रौर संमावता को । फिर 
विशेष वस्तु का ज्ञान कँसे होता है ? विशेष वस्तु के ज्ञान में विशेष का नहा र-- 
विश्व की धुघली पृष्ठभूमि (880६ 87००७व॑ ) में--द्विया जाता है। इसी 
से 'पह' 'वह' क्षा देशगत रूप प्रकट ह्वोता है। देश का सम्बन्ध भी चेतना के 
इसी ज्ञान से है, जो बाहरी नक्ार पर पभाधारित है| टेवल बुर्सी नहीं 
हैं । 'पह' 'वह' नहीं है । टेक और कुय्ी में देशिक भिन्नता है। पर यह मिन्नता 
की चेतना चेतना के लिए ही है, उत्ती शे स्जित होती है। दूसरे झक्दों में 
वस्तु का देश ( ७98०० ) भी चेतनात्मक है भर्यात्‌ वस्तु में नहीं, चेतना में है। 

वस्तु के विधान ( $४४०१७१७ ) में सार तीन तत्त्वों पर विचार करता 
है, गुण ( पध७॥१9 ), संमाव्यता ( 70:29४४७0॥8॥9 ) भौर साधतीयता ( ए/९४- 
भं।४ ) । गुण विशेष (यह) वस्तु की सत्ता है, जवक्ति इसे भन्‍्य सब बाहरी 
विश्वगत मम्बस्धों से प्रलय करके देखा जाता है । प्रथाव्‌ यह विशेष का ज्ञान 
है । लाल रंग किसी विशेष वस्तु का हो होता है, सबका नही , इसलिए 'लाल' 
का ग्रुण विशिष्ट बस्तुगत है । स्पष्ट है कि यह विपयोगत ( १००३९८४४० ) नहीं 
है, वस्तुगत है, क्रिन्तु इसका 'होना' चेतना के नक्वार पर ठिका हुमा है। 
बैतता लाल 'नही' है, वस्तु लाल है। झतः वस्तु के गुण से चेतवा 'जो वह 
ढ्ढी है! उसे जानती है । 

संमाव्यता भी वस्तु में चेतना के द्वारा ही 'प्रकट' होती है । चेतना 
विष्योन्मुख है, इसलिए वस्तु--विशेष वस्तु-को भी वह भविष्य-स्थायी बता 
ती है । भूरे चाई के पूरे होने को समावना चेतना का ही कार्य है। चेतना 
बय॑ं संमावना रूप है । इसलिए वह ग्रपनी समावनामों का झारोप-प्योग भी 
स्तु पर करती है । स्याही की दवात को मैं मेज वर रख सकता हूं और 
बाल से भिड़ाकर फोड़ नी सकता हैं । चेतना के माध्यम से ये विशेष गुण 
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वस्तु की समंवना बन जाते हैं। इसो चेतन क्रिया से वस्तु का झाद्श 
! (व४७६8 ) तप निमित होता है । 
सापदीयता प्रें चेतना को प्रेरणा ( पेश ) और कार्य (४४४ ) की 
सक्रियता होती है। प्रेरणाएं वस्तु में भ्रध्यारोप ही हैं। चेतना के झात्मग्रमाव 
की पू्रि को इच्छा ही इन प्ध्यारोपों के लिए जिम्मेदार है। वस्तु का प्रेरणा 
है प्राघ्यारोपित रुप कार्य (५४४८ ) है ग्रौर विशेष वस्तुएं जो उस कार्ये की 
प्रोर घर्चात्‌ कार्य को पूति की ओर इंगित करती हैं, साघन (६०० ) हैं। 


मंत्तेप मे वस्तु के सब गुण, सब विभाग, झनेकविघता ग्रादि की सज्ञाए 
बैवता से उत्पन्न हुई हैं । वस्तु स्वयं निरपेक्ष, ग्रुणातीत, अव्यवस्थित, 
कालातीत प्रौर सम्पूर्णत: श्रग्राह्म है। मानव चेतना ही इसे व्यवस्थित करती 
है, इसमें गुण देखती है, इसे काल बद्ध करती है भोर इसे सापेक्ष बताकर भ्रशतः 
प्रहेण करती है भ्रौर सम्पूरणंतः ग्रहण करने का प्रसफल प्रयत्व करती रहती है 
वस्तु कु करती नहीं, केवल होती है, चेतना कुछ है नही, केवल करती है । 
यह ईताश्रित इन्द्र सारे के विमाजन के लिए ग्राघारभूत है। यह वस्तु का 
'होना' काल-निरपेक्ष मी है। चूकि समय से कोई क्रम नहीं है भौर भूत, 
भविष्यादि का क्रम केवल चेतना के गमन ( ०००(७०७ ) से पैदा होता है, इस* 
विए भ्रचेतन वस्तु का होना काल के इस क्रम से ग्रतीत है। वस्तु का रूप- 
परखितंन भी कालगत नही है, केदल चेदना के लिए ही यह कालगत है। 
इसी कारण सार कारएा ( ०३७३७॥८9 ) को वस्तुजगप्‌ से भस्व्रीकार करता 
है। कारण भी चेतना का भ्रम है। वस्तु जपत में भिन्न रूप केवल चेतना के 
समक्ष प्रकट होता है, पहला रूप इसका कारण नहीं हैं। इसलिए घटताप्रो 
का भ्रप प्रकट होता है, कारण नहीं। फिर भी इस वस्तु जगत्‌ में क्रिया 
(॥४०भ०७ ) है, जिसे चेतना इसकी संभावना सपर लेतो है। वस्तु वेसे तो 
इन्द्रिपबिपय ( छो।७३०७९७०४ ) है, किस्तु यह इन्दियो की सीमा में धर्षाव 
चैतता की सौमा में पूरी तरह से पूछता ( ५०:४॥७ ) के साय सप्ता नही 
सती, गृहीत नहीं हो सकती, इसलिए इसे इन्द्रिययारगामी विपय ६ |/873- 
एऐ०७४०प्रा९००० ) भी बडा जाता है + 
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सेसना प्रवस्तु है, इसलिए यह प्रात्मस्य न होकर स्व वहियुस्तर, वस्तु में या 
वस्तु के धारों भ्रोर, रहती है । इसकी सौमाएं गौर मर्यादाएँ व्न्‍ु मे प्राप्त की 


जावी हैं । 
जान वाह्तव में वस्तु है' को प्रतीति के अतिरिक्त कुठ भी नहीं है। इस 
“है! की भनेकविध व्यास्या दर्शन भ्रौर विज्ञान, तक ग्रौर निगमत पद्धति के द्वारा 
करते रहते हैं । ज्ञान से व्यक्ति ग्रपनी चेतना क्री कठिनाई को जातता है मौर 
साथ ही साथ वह तत्सम्वद्ध योजना से भी परिचित होता है ! ज्ञान बुद्ध विर्माण 
नद्टी करता केवल 'ग्रमिव्यक्त' करता है, विश्व को और संमावता को। फिर 
विशेष वस्तु का ज्ञान कैसे होता है ? विशेष वस्तु के ज्ञान में विशेष का नकार-- 
विश्व की धुंघली पृष्ठभूमि (88०६ 87०पयाव ) मे--ड़िया जाता है। झगो 
से 'यह' 'वह' का देशगत रूप प्रकट होता है । देश का सम्बन्ध मो चेतता के 
इसी ज्ञान से है, जो बाहरी नकार पर प्राधारित है । टेबन्न बुर्सी नहीं 
हैं । 'पह' 'वह' नही है । टेबल और कुर्क्ी में देशिक भिन्नता है। पर यह मिश्रता 
की चेतना चेतना के लिए हो है, उम्ती गे सजित होती है। दूसरे शब्दों में 
बल्तु का देश ( 898०० ) भी चेतनात्मक है प्र्थाव बस्तु में नहीं, पेतवा में है। 
वस्तु के विधान (8677०६४7७ ) में सात तीन तत्त्वों पर विचार करता 
है, गुण ( १५०॥६७ ), संमाव्यता ( 90+2मरमंबध(छ ) भौर साधतीयता ( 7/00« 
भ॥छ ) । गुण विशेष (यह) वस्तु की सत्ता है, जबकि इसे प्रस्य सब बाहरी 
विश्वगत सम्बन्धों रो श्रलग करके देखा ज्ञाता है | भ्रयत्‌ यह विशेष का झाते 
है । लाल रगय किसी विशेष वस्तु का हो होता है, सबका नहीं , इसलिए 'लाल' 
का गुण विशिष्ट वस्तुयत है । स्पष्ट है कि यह विपयीगत ( 2०७[०८४४० ) नहीं: 
है, वस्तुगरत है, किन्तु इसका 'होवा' चेतना के नक्ार पर टिका हुमा है। 
चेतवा लाल "नही है, वस्तु लाल है। प्रतः वस्तु के गुण से चेतता 'जो वह 
नहीं है” उसे जानती है । 
समाव्यता भी वस्तु से क्षेवता के द्वारा ही प्रकट! होती है। चेवता 
भविध्योस्मुख है, इसलिए वल्तु--विशेष वस्तु-को भी वद मविध्य-स्थायी बना 
देती है। पुरे चाद के पूरे होने को संमावना चेतता का ही काय॑ है। पेवता 
स्वयं संमावना रुप है । इसलिए वह झपती समाववाधों का >मारोप-प्रयोग भी 
वस्तु पर करती है । स्वाही की दवात को मैं मेज ५८ हर 
दीवाल से भिष्माइर फोड़ भी सहुका है । क्ेकता के. * १५५ ही 
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$ सु की समावना बन जाते हैं। इसी चेतन जिया से वस्तु का झाइश 
५ (0९४७छ९त ) रूप निधित होता है । 
साधनीयता पें चेवना की प्रेरणा ( 0४४०४ ) और कार्य (६४आ:) को 
गक्रियवा होती है। प्रेरणाएं वस्तु मे प्रध्यारोप ही हैं। चेतना के झात्मप्रमाव 
ही पद की इच्छा ही इन अध्यारोपों के लिए. जिम्मेदार है। वस्तु का प्रेरणा 
से प्राध्यारोपित रूप कार्य ( ६४७६ ) है और विशेष वस्तुए जो उस कार्य की 
प्रोर पर्थाव्‌ कार्ये की पूर्ति को और इगित करतो हैं, साघन (६००! ) हैं । 


भक्ेप में वस्तु के सब गुण, सब विभाग, भनेकविघता झादि की सज्ञाएं 
चेतना से उत्पन्न हुई हैं । वस्तु स्वयं निरपेक्ष, गुणातीत, ग्रव्यवस्थित, 
कालातीत शौर सम्पूर्णत: श्रग्राह्म है। मानव चेतना ही इसे व्यवद्थित करती 
है, इसमे गुण देखती है, इसे काल बड्ध करती है भौर इसे सावेक्ष वनाकर ग्रशतः 
ग्रहण करती है भर सम्पूर्ण तः ग्रहण करने का भ्रसफल प्रयत्त करती रहती है । 
वस्तु कुध करतो नही, केवल होती है, चेतना ढुछ हैं नही, केवल करती है । 
पह ईताथित दन्द सा के विभाजन के लिए प्राघारभूत है। यह वस्तु का 
“होगा काल विस्पेक्ष मी है। चू कि समय में कोई ऋम नहीं है भौर भूत, 
मविष्यादि का कप केवल चेतना के गमन ( ००७६७०७ ) से पैदा होता है, इस- 
लिए भवेतन वस्तु का होना काल के इस ज्रम से अतीत है। वस्तु का रूप- 
पिन भी कालगत नही है, केवल चेतना के लिए ही यह कालंगत है। 
शमी कारण सार कारण ( ०४४७३०४६७ ) को वस्तुजायु में भ्रस्दीकार करता 
है। कारण भी चेवना का भ्रम है । वस्तु जगत में भिन्न रूप केवल चेतना के 
समक्ष प्रकट होता है, पहला रूप इसका कारण नहीं हैं। इसलिए घटनापों 
हा कप प्रकट होता है, कारण नहीं। फिर मी इस वस्तु जगत से क्रिया 
(700०0 ) है, जिसे चेतना इसकी संमावना समभ लेती है। वस्तु बसे तो 
इच्दियविपप ( छ-९ए0०ाा७७०७ ) है, किन्तु यह इस्द्रियों की सोमा में धर्याव्‌ 
चैवना को सोपा भे पूरी तरह से पू्णुता ( ८०४४७ ) के साथ समा नहीं 
सहती, गृहीत नहीं हो सकती, इसलिए इसे इश्द्रियपारणामी विपय ६ धरर७8- 
ए0ला०३९७० ) भी बहा डाता है। 
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सार्श के दर्शत का समाजपरह पक्ष प्रस्य ( णा्धः ) की घारणा पर 
प्रधारित है । हीगस प्रादि के परम्परागत दर्शन में प्रस्ध को बोब का एक 
विषय ( ०४००६ ० एश००ए४०० ) शमका जाता रहा है, विपय गहीं। 
सार्श इगे व्यक्तिगत संदर्भ में स्थित करता है भौर इसे विपयी (हएआं००) 
भी मानता है। चेतनाधों को अनेकता सार्थ-दर्शन में स्वीह़त हुई है। 
इसलिए भम्य-चेतता वी गत्ता सूष्टिविद्यागत (०॥/णं०हांथ्यो ) है। प्रत्य 
व्यक्ति स्वय एक प्रपने व्यक्तिगत झौर प्रांतरिक विश्व का तिर्माण करता 
है, जिससे "मेरे! विश्व का सण्डन होता है। वह "मेरे! विश्व को धुरा 
लेता है, फिर भी 'मेरे' विश्व का विपय रहना है। सार्श इसे 'मेरे! विश मे 
एक 'छेद' कहता है। ग्रत्य गोरी' थोर देखता है। इसी देखने के द्वारा खय॑ 
को 'मेरे' विरुद्ध एक विधयी के रूप में निमितत कर लेता है। तथा "मुझे! वह 
विपय बता लेता है ! फलत लज्जा ( 8४४०७) व्यक्ति में प्रन्य के द्वारा ही 
उत्पन्न होती है ! वह प्रपती हृष्टि (॥०ण८ ) के माध्यम से 'मेरा” पतिक्रमर्ण 
करता है अर्थात्‌ उसकी समावनाएं 'मेरी' संभावनाप्रों के पार जाती हैं। इस 
तरह सदंव प्न्य के द्वारा मेरा झवरोध होता रहता है, मैं भपनी परिस्थिति 
का स्व्रामी नही रहता | श्रन्य की हष्टि मुझे उसके ससार या देश ( 8200 ) में 
व्यवस्थित करतो है, स्थित करती है । इसके झतिरिक्त वह मुझे काल सेमी 
बाधती है । मैं उसकी चेतना से वद्ध हो जाता हूँ । उस क्षण मैं उसका दास 
हैं, जिसका परिणाम यह होता है कि लज्जा, घमण्ड, झलगाव प्ादि के मात- 
सिक् भावों के द्वारा मैं उसकी चेतना या हटि के प्रति प्रतिक्रिया करता हूँ। 
इन भावों की व्यक्ति में जागृति ध्न्य/ की सत्ता को प्रमाणित करती है। 
“अन्य” इतना विविधरूपी है कि उससे मेरे सम्बन्धों को निश्वित धारणाप्रों में 
नहीं बाघा जा सकता । 


प्रस्य के भान से चेतना में दो प्रकार के हृट्टिकोण पंदा होते हैं। या तो 
मैं जिस रूप मे, मैं स्वयं को जानता हैं उप्तो प्रकृत रूप मे स्वयं को सममू' या 
जिस झप मे मैं धन्य के द्वारा जाता जाता है, उस परन्ञात रूप में स्वयं वो 
मान लू । पहले में विपयी भौर दूसरे में मैं विधय वन जाता हूँ । इसका फर 
यह होता है कि मुझमे भांतरिक तताव, खो भौर भय उत्तन्‍्त होते हैं। यढ 
अन्य झनचाहा ग्स्तित्व है। मेरे भस्तित्व के लिए यह झ्ाधारभूत नहीं है, पर 
यह है भ्रवश्य । इसलिए भनिदार्य है हि मेदो चेतता का इससे 'मैं धन्य नहीं 
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” का नकारात्मक सम्बन्ध स्थापित हो । यह नकारात्मक सम्बन्ध परस्पर होते 
5 कारण विशिष्ट है। वस्तु भौर चेतना के नकार में परस्परता नही है, जवकि 
न्‍न्‍य, चूद्धि चेतन है, भी मेरा नकार करता है । मेरी चेतना में द्वत उत्पन्न 
गैवा है, ज्जो एड दूसरे का मुकाबला करते रहते हैं। भम्य मेरे चेतना-कार्य 
ऐ इस ढग में सीमित करता है । चेतना भन्‍्य तक पूरी तरह से नहीं पहुंच 
सो भौर न प्रस्य वी चेवना मुझ तक पूरंत: झावातो है। इस तरह भरन्‍्म 
। मद॒माव या सह-प्रस्तित्व का सम्बन्ध भसमव हो जाता है। प्रस्य मेरी समा- 
सनाष्रों के प्रतिक्रमण के द्वारा मेरी स्वतश्रता का हनन करता है। मैं प्रपनी 
प्रतिक्रमणदा या रवतत्रदा यो फिर से विजित करना हूँ तो प्रस्य से ह प वा 
उम्बन्थ स्थापित होता है। युद्ध क्षेत्र मे सिपाही यही प्रयत्त करता है । पन्य 
हा भय उसे पोड़ा देता है, वह उसकी संभावना अर्थात्‌ इरादे को नहीं जानता । 


एसलिए प्रपदी समावना को सब स्थापना बरता है । स्वयं विपयी बनने का 
प्रयशन करता है। 


वास्तव में प्रस्य 'मूर्त बेतना या विपयोत्व' ( ००7९०१९७४७ #णछल्टात्तक ) 
है। यह इस रूप मे 'मनुपस्थित-उपस्थित” है । मैं उसे विषय ही रखना 
धाहइता हैं पर्यात्‌ उसको चेदना बो प्रनुपरियत करता हैं, जबकि बह बेवना 
पुक है इसलिए उपस्थित है। इसके घतिरिक्त बढ शारोरिक प्रनुपस्थिति के द्वारा 
मी उपस्थित है। उसरो उपस्थिति धपरिहायें है। वयोकि इसरी रूत्ता चेतना 
में हो भातरिक नफार पर हिथित है । यह त्व॑गसस्‍्प ते द्ोपर प्रनुमूति गस्य है । 


प्रस्य की उपस्थिति घदगाव को घौर भी सघन घोर धनेक क्षेत्रीय बतातो 
है। प्रम्प मुझे शरीर ९ माध्यम से देखता है प्र्याव्‌ घेतवना में मेगा शरीर दो 
हपों भे प्श्ट होता है -(१ ) शरीर जो प्रन्प 4 द्वारा जाता जाता ह-ै-प्रस्याष 
है पोर (२) बह शरोर जो मेरे लिए है-'स्वा! है ॥ सब धन होतो ने धम- 
मानता पैदा होती है। दस ध्रबाए बेतना में विभाजन या शष्टत जग्म सेऱा 
है। शरोर से बेजडा भतदय होती हो है, चेदना में झो धसवाद उत्पन्न होता है. 
जरदर ध्ग्द-रहित चेतना में खेलला घौर शरीर में द्रवाद कही होगा, एंगा- 
म्श्ति रहती है। घर्ब वे करतणेर से एस हरी रन्सस्ग्ट ओदगा वे तीस बच घग 
ज ते है, जो एव साथ उपस्दित रहते है, दिये चोर अप दा स्दगर्दा गयी है। 
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पहले रूप में शरीर 'स्वार्य' है प्रयाव चेदता के लिए हो है । मार्जे देखा 
के विरुद्ध शरोर और चेवना को संयुक्त मानता है। घटोर का पूर्गत- मानविक्र 
( एश०आ८) अस्तित्व है। चेतना का वाहरी संवार से सम्पर्क शरीर और 
इस्द्रियों के माध्यम से ही होता है। संसार का ज्ञान इख्यि-वोष ह्रो है । मेय 
शरीर संसार की यस्तुओं तक विस्तृत है भौर साथ हो साथ मेरे अस्तित या 
चेतना में सारभूव (००००९७४९ ) रूप में स्थित है॥ शरोर की इख्धियों का 
बोध बस्तु के साथ ही रहता है, पदले-पीछे नहीं । इसलिए इच्दिय-बोच संसार 
में मेरा होना ही है। यदहो बात शरीर पर लागू होतो है। शरीर दिखगत 
संदर्मों का केन्द्र है। वस्तु के उपकरण होने के कारण संसार शरीर के माध्यम 
मे ही समझा जाता है । उपकरण शरौर-मापेक्ष होते हैं, इसलिए शरीर चेदना 
ही है। भपते पन्य रदित रूप में दोनों में भरत है। यह झट्टे तवा शरीराधिव 
कार्य के द्वारा भी सिद्ध होती है । चेतना की स्वर सत्ता शरीर है! शरीर 
का पझतिक्रमण मी चेतना द्वारा किया जाता है, इसलिए शरीर एड दावा क्र 
रूप में भी प्रकट होता है । यह सात्रं का वहुचचित विरोधाभास [छ0739०) है। 

दूसरे रुप में घरीर “न्याय होता है । झत्य मेरे सम्मुख शरीर के रूप में 
ही नही ग्राता, एक स्वतत्र चेतना के रूप में उपस्थित होता है। प्रम्प अगते 503 
में इसकी व्यवस्था करता है, इसे स्थित करता है । वह इसे एक वस्तु के छप मे 
गृहीन करता है झौर इसके कार व्यापार के द्वारा 'मेरी' चेदना का मबुमात लगादी 
है। इधर मैं मी उसके शरीर के द्वारा यह झनुमान लगाता रहता हैँ । उसके हवाव- 
जाब, क्रियाकलाप से एक विशेष निश्चित प्र्थे प्राह करवा हूँ) इस प्रकार शरीर 
इस रूप में साधन है, प्रतिक्रमश का मार्ग है। वह विषय है, विषयी नहीं। 
॥ मैं जब यह 





तीसरे रूप में यह “भ्रम्यद्वारा ज्ञात होने वाला झरीर है 
जानता हूँ या महसूस करता हूँ कि मैं पर्यात्‌ मेरा शरोर भग्य द्वारा जाता बा 
रहा है, यह उसका विषय है, तब मेरी चेतना में अस्यन्सम्पक्त विषय दा 
शरीर की उत्पत्ति होती है। मैं विषय रूप हो जाता हूं प्र्याद्‌ चेवना विपय व 
बन जाडी है । अन्य को सर्वव्याप्ति मुझे नप्ट कर देती है। मेरा शरीर विच्दिक 
होबर केवल एक उपकरण ( ।०० ) मात्र रह जाता है। झरोर विघन $र 
झन्‍्म वी झोर बहने लगता है । शर्म या सकोच के आवेगों में वह भवुमद डिया 
जा सकता है शर्म में दूसरे वी महत्ता शौर स्व वी हीनता के कारण हवा 
लगता है जैसे शरीर मुझ से भाग रहा हो । क्योंकि ऐसे क्षणों में शरीर कैदा 
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भन्य का विषय है, ऐसी प्रतोनि होती है। मैं भ्रपने शरीर को पघग्य को दृष्टि से 
देखने लगता हूँ ॥ कोई बहे कि तुम्हारों घांसे कितनी राराव हैं, इसके प्रभाव 
से मैं भपनी धांखों को खराद समझ भौर शर्म से नीचे देपने लगू तो मे 
दूसरे की हृष्टि से भपने शरीर को देख रहा हूँ । ध्सका अर्थ हुप्ना कि चेतना 
भौर शरोर का भलगाव होता है भौर शरीर मेरी चेतना का ठीक उसी रूप 
में विषय बन जाता है, जिस रूप में वह भग्य के लिए है ॥ 

स्पट्ट है कि साध के दर्शन में यह “मन्‍्य” बडा विधटनकारी प्रह्तित्व है। 
इसलिए इससे शातिपूर्ण सदुमावमय सम्बन्ध वा निर्वाह कठिन है । सात्रं घाधिक 
मापा का प्रयोग करते हुए बहता है कि प्रन्य मेरा मूल पाप है सर्पातू इसकी 
उपस्थिति सेव पीडादायक झ्पराधजनक झौर वेमनस्याश्रित है, लेकिन इससे 
बोई बचाव भी नहीं है। भन्य के लिए मैं जैसा हूं, हूं। वह मुझे पूर्ण बनाता 
है प्र्याद्‌ मेरी संभावना को बड्ध कर मेरा प्रतिक्रण करता है। मेरी 
'स्वत॑त्रता/ भी उसके लिए वस्तु के समात 'प्रतत्त' है। वह सदैव मेरे मूल स्‍्व- 
झूप भर्यात्‌ मेरी गतियुक्त चेतना को जड़ विषय में बदलता रहता है । इसलिए 
उसकी उपसियति मुझे में या तो प्रेम के द्वारा उसबी स्वतत्रता जीतने का 
इरादा उत्पन्न करती है. था कामेच्छा (१८४४०) के द्वारा उसका शरीर बिजित 
बरने का जोश उपजाती है। इस कामेज्छ/ का प्रतिफलन घृणा (8६० ) मे 
हो जाता है । 

भन्य से प्रेम का सम्बन्ध श्रसफल होता है। यह असफलता वयों है, कंसे 
है? इसे समभने के लिए सात्रे की ब्रेम वी धारणा का विवेचन प्रावश्यक है। 
प्रेम उन ब्नेक युक्तियों ( ००७७ ) का समाहार है, जिसके द्वारा “मैं! झन्य 
को चेतन विपय (००॥७००प५७ ०७००४ ) के भ्रसंमव रूप से विजित करना 
चाहता हूँ। प्रेम प्न्‍न्य की चेतला या स्वतेत्रता को हस्‍्तगत करना चाहता है, 
किन्तु वह यह नहीं चाहता कि भ्रन्य एक भौतिक तथ्य या वस्तु के रूप में उसे 
प्रात हो । बह चेततायुक्त प्रन्‍्य को चेतनायुक्त वस्तु बनाना चाहता है भ्ौर यह 
प्रम॑मद है। इसलिए प्रेम विरोधगर्म है। प्रेमी और प्रेमिका परस्पर बेतन 
अन्य हैं। एवता स्थापित करने का प्रयल प्रेम है। यह प्रयत्न प्रायः दो रूप 
चारण करता है । प्रेमी प्रेमिका के लिए दिपय है, इसलिए वह प्रेमिका की 
इच्छा के प्नुरूप-अपनी चेतना की झवहेलना करते हुए--बनने की चेटा करता 
है। इस प्रकार झपनी स्व॒नत्रता का हंतन करता है घौर ओमिका बी 
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हृष्टि से स्वयं को देखता हुआ विपय बनने का प्रयत्न करता है, जिसमे छा 
घित होकर ब्रेमिका उससे 'एक' हो जाये । इसी प्रचार का वस्तु बसतेक 

प्रयल श्रेमिका भी प्रपनी ओर से करती है। स्पट है कि एकता स्थापित कर 
की यह किया पर्थात्‌ प्रेम असफल होगा । क्योंकि दोनों भपनी पेतवापों क 
कभी भी नही हटा सकेगें, यह भसंमव्र है । इसक्रे भ्रतिरिक्त जर भी प्रेम 
को यह प्रामास हो जायेगा कि उसक्ना प्रेमी एक जहड़वस्तु मात्र है, उमा 
झाकषण समाप्त हो जायेया । फलत: ब्रेम मसफल होगा । इस प्रमफ़तात से 
बचने का प्रयास स्वपरोड़ा वृत्ति ( १049००७»09 ) है । प्रेमिका से एक होने रो 
लालसा में प्रेमी प्रपनों स्वतत्रता, जो उसमे संघर्ष ( ००७० ) का कारण हो 
सकती है, को तिलांजलो देने का प्रयत्न करना है, जड़वस्तु बतता घाहाः है । 

यह प्रसमव है। इसलिए प्रेम प्रसफल है, भन्‍्प से सामंजस्य प्रगाप है। फिए 
भी प्रेम एक प्रिय अ्म होने के लिए मूल्य है। इसलिए मतुर्य जीवत-प्राएम 
से ही इसके वृत्त में घूमता रहा है । 


परपीश दृत्ति (584/000) के द्वारा धन्य को विजित करने का प्रयकष और मे 
झग्य वी रदत बठा-विजय को धसमावना के बोष मे शुरू होता है । जद मैं पर 
बी सववघता को प्रेस के द्वारा नहीं विजित कर सहता, तो मैं ग्रती रखता के 
सडस ग्रयोग मे उसे विजित करता है । भय बरस्य वो 'गरपती हटि' से बैक 
कातु में परिदयित #र देगा चाहता हैं । इस प्रत्रार उसके विधयीभार 
( ५०/००१ ७ ) को तडस नड़स बर घपते विपयीटक की ध्रीष्ठा ढ लता | 
पर यह परर बर विजय नहीं होती, उसझें प्रति उदसीलता (शवीलिएबत्७ ) 
मे बरिशत हा जाती है । गेटा विवयीमाव या खतवता मेरे 0 को 
कारण हो जता है। ध्रड़ेवेवस हा बोझ मुझे करत कर देश है । वोट मर 
में इच्छा है । इच्छा धमःव से उत्जनो है धौर हिगी स्वढा्य विधय हे 
तिए होती है । इसतिर धस्द की उपस्थिति मेरी “सुख डस्थता' के विए बर्ि- 
हरे है। बड़ दूसरी बात है हि श्र डे "या की वह बताता कभी यूर्ण की 
हैरी । कामेच्छा ( +€8०३] हब ) में प्रम्य में मबस्कद़ होते का वयलत हैं 
बर, सो डी धगफरस्‍्ता हक बिरेली + बुरुष में नयी ही दस्दर उसने शरिर 
है ब्रति है शाद्त् ह्! रज़्टी, उबहे ह्म्ूसे वयस्क है द्रति अटरीरु। 





विनदु शाईक्‍्टा के केक्‍सा का ऋरीर से कट व इससे की वशजिफाएिहैर 


कर उड़ हर हे बसु झुप है उप्ता कै, देव कढ़ डक नहीं रजरट क वहिए 
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देतना के भ्रभाव में प्रन्य से 'सम्ब्ध' हो ही मही सकता । 

कामेच्छा में भो धन्य उपस्थित है। कामेच्छा घन्य को केवल शरीर के 
झूप मे जीवित रखने का प्रयत्न हो है। भालिगन, साइ-दुलार ( ०७४९७७ ) 
ग्रादि प्रन्य को मात्र शरोर को सत्ता की भनुभूति कराने का प्रयास है। 'प्रत्य' 
इनके माध्यम से स्वयं के लिए भौर मेरे लिए मी शरीर ( [० ) मात्र रहे। 
पन्य वो स्व-शरीर वा भान मेरे शरीर के द्वारा ही होता है। फलतः 
बामेच्चा में शरोरों का सम्बन्ध निश्चित होता है, चेतन श्ौर चेतन का नहीं । 
यह कामेच्छा का सम्बन्ध व्यक्ति का भ्रन्य से प्रादिम सम्बन्ध है। मैं इससे 
पपनी स्वततत्रा का हतन करता हूँ प्रौर घपती चेतता या समावना को शरीर- 
रूप वना देता हैं, इस झाज्ता में कि 'भन्‍्य' भी ऐसा ही करेगा । '“ग्रन्य/ ऐसा 
न करे तो यह प्रयत्न भी निष्फल होता है । पर यदि वह ऐसा कर ले, तो मी 
सम्दस्थ की प्रभफलता से नहीं बचा झा सवता। क्योकि संभोग में कामेच्छा 
की पूर्ण तृक्षि हो नहीं होतो, उसकी चरमावस्था में “पन्‍्य' की विस्मृति भी 
उत्पन्न होतो है। इसलिए 'सम्बन्ध' कंसा ? इसके प्रतिरिक्त कामेच्छा 
के विकार ( 03(प्रफ्रैडाट७ ) के पलायन के पश्चात 'प्रस्य फिर या तो एक 
सामान्य विषय ( ०एवं॥%४७ ०७७०६ ) बन जाता है, या मुझे विषय बनाकर 
दिपयी ( ४४००४ ) हो जाता है । 

कभी कमी व्यक्ति 'प्रन्य' के इस शरी र-पल।यन को रोकने के लिए परपीड़ा 
(४240 ) का प्राघार छेता है। परपीड़क व्यक्ति स्वय विपय अर्थात छरीद 
नहीं बन सकतः, इसलिए वह “भप्रस्थ/ को - झपने झरीर को उपकरण ( ६००) 
बनाकर--शक्ति से स्वतवतारहित शरोर बनाना चाहता है। पोडा के द्वारा 
उसे शरीर की भनुभूति करवाता है और उसकी स्वतत्रता को विस्मृत करवाम 
का प्रयत्त करता है| स्पट है कि यह रास्ता मी निरथंक सिद्ध होगा । क्योकि 
परपीडा के शिकार अन्य का समर्पण कभी स्थायी, सम्पूर्ण शौर स्पष्ट नही 
होता | कभी भी वह अ्रपती स्वतत्रता को छीन सकता है । 

स्पट है कि साजं को दृष्टि मे व्यक्तिगत सम्बन्ध असफल होने के लिए हैं। 
सामज्जस्य या शांतिपूर्ण सदमाव प्रायः झसमव है । इसका मूल कारण बह 
प्रतीत होता है कि सात्रं सर्देद चेतना वी झपनी मूल धारणा (जिक्षमे कार 
पर झदित्रमण ही हैं, विधिपरक दुछ भी नहीं है) से प्रतिज्ञात होकर ही 
डिवेदन करता है “प्रस्य' हमेशा उसके लिए झुनौदी के रूप मे हो आता है, 


१०२ ) 


इन्द्र की मुद्रा में । अन्य चेतना है, विपयी है भौर मैं भी दंता ही हूँ । इसलिए 
मेरा या उसका प्रत्येक कार्य--चाहे वह लड़ना हो या उपहार देना-मेरे 
या उप्तके लिए दर्षदमन या दीनता ( |ण्ण्णा।8०० ) ही सावित होता है! 
भ्रन्‍्म भेरी 'सीमा' है, मैं प्रन्य की 'सीमा' हूं / इसलिए कमी कमी इस खीमा' को 
नष्ट करने की प्रवृत्ति घृणा (889 ) भी उत्पन्न करती है। घृणा प्रत्य की 
इपस्यिति से स्वयं को स्वतंत्र करने का प्रयास है, जिमसे मेरा प्रलगाव सजमिति 
होता है । किन्तु यह घृणा फिर विशिष्ट 'भन्य तक ही सीमित नहीं रहती, 
चेतना की सर्वंतोमुखी स्वतंत्रता पर भाश्चित होने के कारण सर्वपृणा में परि- 
हित हो जाती है । घृणा मी झसफल होती है, क्योकि 'प्रत्य की कत्ता नह 
नहीं हो जाती, ज्यों को त्यो रहती है ॥ 

इस प्रकार सात का मानवीय जगव्‌ दन्ढ, अलगाव, प्रशांत, देप, 
हीतता, पीड़ा, निराशा, असफलता झादि के नकारों से भरा पड़ा है। भर 
प्रश्न उठता है कि इस एकान्त विच्छिन्न 'मैं' से समाज ढंँसे बनता है? या 
सामाजिक सम्बस्पों के सदर्भ में इस 'मैं' की क्या स्थिति है ? सात बेतलाप्रों 
की पश्रनेकता को स्वीकार करता है ।* प्र्थादे 'मैं' झनेक हैं। वंया ये रे सत्र 
प्रलग-प्रलग असम्पृक्त प्रवस्षा में हैं या रहते हैं ? सार्श का उत्तर है हि ये 
किसी समूह-क्रिया (००॥९०४४७ ) द्वारा जुड़े हुए भी हैं। मतलब, इनदा 
समूहगत प्स्तित्व भी है । इस भस्तित्व को बह दो रूपों मे देखता है:- 

(१)विपयरूप हम (03 ००|००)-जब “मैं' झौर “अन्य का तम्पके या संधर्ष 
डोबा रहता है, तब यदि कोई तीसरा व्यक्ति ग्लाकर हमें देखता है वो 'मैं 
श्रौर भन्य दोनों इस तीसरे के विश्व मे विषय हो जाते हैं। इस तृतीय है 
हारा 'भेरी' और भ्रन्य की संभावना को रोका, तोला, परखा भौर नाप 
नाता है। इससे “में' प्रौर तुम' (अर्थात्‌ प्य) एक हो जाते हैं, विषयपरह 
समानता पैदा होती है। इसे सार्श “हम-विषय को सामुद्धिकता बहता है, जो 
अपनानकारी प्रुश्यत्वहीनता की पनुभूति ग्रौर विच्छेइ-भाव को पैदा करती 
है। इस धनुभूति के लिए तौसरे की भौतिक उपस्थिति भविवाये नहीं है, 
डबड़ा मान ही पर्याव्त है। इसोसे घोषित और शोषक का वर्ग-संपर्प उाबता 
है । बुजु भा वर्ग यह तृतीय सत्ता है। शोपित का स्वातर्थ्य 'हम-विष्य से 
“हुम/वर्षयी” हो जाता ही है । इसमे मी व्यक्तियत सम्वस्धों में प्राप्त प्रेम 
घृणा, स्वप्रीड़। घ्रादि की मावनाएं क्रियाश्यीत रहती है । 


संघ, 
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जैता भी यह ठृतोय पुरुष है। ईश्वर सेव तृतीय रहता है, भर्थात्‌ विषयी 
ही रहता है । 

(२) विपयोरूप हम ( ४४०-$ए»००४ )--सार्श विपयीरूप-हम की केवल 
मनोवेजानिक सत्ता मानता है, जो केवल अनुभव मात्र है | इसकी सूष्टिविद्यागत 
स्थिति नहीं है। उत्पादित वस्तुप्रों के समक्ष उनके उपभोक्ता होने के कारण 
हम विययी हैं । इसो प्रकार कक्षा, वर्ग, जाति झादि “विपयो हम” के उदाइरण 
है। ब्राह्मणों ने शूद्रों का शोषण किया मे ब्राह्मण “विपयोहम' के प्रतिनिधि हैं। 

मंतेत में कहें तो सार्स व्यक्ति को व्यक्ति और समाज के संदर्म में सह- 
जीवी न मानकर सघर्ष-जोबी मानता है। व्यक्ति भौर 'प्रन्य/ के सम्पर्क का 
सामास्योकरण ही सामाजिक सम्बस्घ में देखता है। यहा मी वह /मैं' की सत्ता 
को भूलता नही । बयोकि 'विपय-हम' की भावना क्षणिक है तथा तृतोय के 
भय पर प्राथ्ित है। भय दूर होते ही किर 'मैं' भर 'तुम का संघर्ष प्रारम्भ 
हो जाता है । इसके घतिरिकत्र 'विषय-हम' की एकता में वह प्र्पत्व-हीतता 
देखता है, जबकि माक्संदाद, जिससे वह प्रारभ में सम्बद्ध रह चुका था, इसे 
प्रजेय झवित मानता है। सार्श का यह विचार पूर्णत- व्यवितगत परिस्थिति 
भर भगुमव से उद्भूव हुआ है। जमंत प्राक्मण का प्रतिरोध करने बले पुछ 
स्यकित मौड के साक्षात्कार के समय यदि शवितहीनता, या सरर्ष की वात करें, 
तो उसकी पनुमूतिगत प्रामाणिकता समझ में भाती है। किन्तु दर्शन की 
बस्तुर्रबता में उससे विकार पंदा होता है। प्रस्तित्वाद इस रूप मे वेबल 
स्यक्वियत दर्शन बन कर रह जाता है । 


अ्यक्तिगत परिस्थिति वी प्रतिक्रिया का दूसरा परिणाम सार्भ की चरम 
स्वतंत्रता बो घारणा है, जो “प्रध-शिक्षित' ब्वविवयो--विशेषत्रः गाहित्य- 
बारों--मे धत्यथिक्र लोहप्रिय एव प्रचलित है पौर बहुत ही गलत समभे ग्र्यी 
है। इस चरम र्खतंत्रता के दाशनिक रूप वो सामान्यतः प्रचलित स्वदषदा है 
भिप्न सपभला चाहिए | स्वतंत्रता की प्रचलित घारणा यह है कि वय्यरियों 
भो घाद उसे प्राप्त करते भर्थाव्‌ उसे अपनी इच्छः पूर्ण करने का सुयोग मिले । 
बोई स्यदित एक लास रुपरे पाने को कामना बरे भौर उम्रे उस्मी समय मिल 
जायें । इसे ही वह ध्यक्ति चरम ह्वउंत्रता मातठा है । दाशेलिह चरस सजवत्रता 
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में कामता पूति नहीं होती स्वयं का निर्माण होता है” चुनाव या वरण 
होता है, जो काफी कठिन कार्य है | सार्म इस धारणा को कार्य [ #लां०्व) 
से सयुबत करके देवता है । इसलिए स्वतत्रवा में पहले कार्य वा है? इसे 
समझें । बिना आशय (77/07800 ) की किया कार्य नहीं है । एक तम्वाकू 
पोनेवाला यदि गलती से किसी घर में झ्ाग लगा दे, तो उसे कार्य नहीं कहा 
जा सकता । अतः कार्य में ग्राशय होना अनिवार्य है। प्राशय में झमाव वी 
सहजनुभूति भ्रतगंमित है, पूर्ण में ग्राशय की स्थिति असंभव है । ग्राशय में 
कोई वस्तु नही है' की ग्रनुभूति और 'इसे होना चाहिए” की लालसा होती है । 
फुलत, आशय में चेतना की भूत से मुक्त होने, यवास्थिति से बिछुड़ने प्रौर 
संमाब्य की श्रोर गतिशील बनने की झाश्वत संभावना निहित है। चेतता को 
यह नकारी क्रिपा गौर एक उहश्य या प्रयोजन की प्रतिस्थापता की समावता 
ही स्वततता है। अर्यात्‌ स्वतंत्रता चेतता की वह छाक्ित है, जिसके द्वारा वह 
कार्य के झाघार पर भूत और यथास्यिति से मुक्षित प्राप्त करता है भौर स्वतंत्र 
रूप ग्रे 'उ्ं श्यो' झौर 'प्रयोजनों' का निर्माण करता है । लेकिन एक बात 
और विचारणीय है क्रि ये उद्दे श्य और प्रयोजन मतिम या स्पिर नहीं होते, 
सदंव नवनिभित होते रहते हैं । क्योकि स्वतंत्रता झपनी निर्मिति से भी बढ़ 
नही होती, उसका भी वह दकार करती है । चू'कि चेतना स्व विर्मागाधीन 
है, कमी भी निर्मित नहीं होती, फलतः स्वतत्रता मो भनवरत गतिशील 
सर्जत-प्रक्रिया है । 

सार्श इस स्वतबता के लिए कोई सौमा, मर्यादा या बस्धन स्वोकार नहीं 
करता है। यह नकार पर झाधित है, इसलिए पूर्ण स्वतंत्र है। बन्पव तो 
“साकार! के कारण उलन्न होता है। 'हां! कहते ही प्न्‍्य से प्रतिबद्धता भा 
नाबौ है, जबकि 'ना' से भनन्‍्य से स्व का सकोच होता है, झन्‍्य वी पवहेलता 
होती है भौर सत्र की स्वतत्रता की उपलब्धि मौ। इसी झ्राघाद पर सार्स 
नियतिवादी ( वललाग्रांकांइस॑० ) दर्शवों का विदेध करता है। वियति में 
उर् श्ब' जड़ीभूत या वस्तुमृत हो जाते हैं। ब्यजित इन उद्देश्यों के दहा्व भौर 
प्रमाव बे घातरिक चिन्ता, स्वतश्नता भौर मानवीय यथार्थ को भुला देता है। 
मानवोय अयार्थ चेतनात्मझ होने के कारण स्वतत्र होता है। फसतेः वियतिदा३ 
निरभंक अम है । स्वतत्रत्रा की मर्यादा तथा झवरोध प्रस्य स्वनंत्रवा ही है 
जिससे उसका सब वा स्रस्दन्ध स्थावित होता है सार्भ इस खतंत्रतरा को 
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प्रतिम अवस्था तक ले जनता है भ्रौर मातमिक मर्यादा को भी अस्वीकार 
बरता है। उसके भ्रनुमार मनोविकार ( ए35४०४७ ) भी इसे प्रमावित नहीं 
कर मकते । सम्पूर्ण मनोमाव वस्तुरूव (ए-(-४९०६) हैं, इसलिए चेतना इनका 
नकार कर सकती है। इसका यह ग्र्थ हुम्र। क्रि प्रस्तित्ववादी व्यक्त झपने 
मदोकिकारों के जिए भी उत्तरदायी है झर्याव्‌ मनोविकारों की ग्रभिव्यक्ति भी 
उमकी स्ववत्रता या चुनाव पर निर्मर करती है। 





इच्छा (७४ ) मे भी मूलभूत नकार का गुश और बुद्ध उद्दश्यों के 
प्रति चेतनात्मक निर्णय समाहित है। वास्तव में यढ उद्देश्य के प्रति एक 
हेशबोण है, जो विवेक पूर्व होता है। लडाई में मैं शत्रु का मुकावता 
परहा हैं या डर के कारण भाग जाता हू । पढ़ते कार्य में बिवेकी चेतना का 
निश्चय है, जबकि दूसरा बार्य मनोविक्ार-मय-से उ दूभूत है । लेकिन दोनों 
ही बाय॑ मूल घुनाव-प्रत्िया की श्रमिव्यक्ति हैं। मैं लदने या भागने पग्र्याव्‌ 
साहस या भय में से एक का चुनाव करता हैं । इसलिए भयमीत होते में भी 
प्रपती स्वतत्रता वा भ्रयोग कर रहा होता हूँ । प्रम्तर इतवा हो है कि लड़ना 
। बेतना का चुनाव है, जबकि भागवा विवेकपूर्व ( 7०-९६९०७४० ) 
बेतना के चुताव वी अभिव्यक्ति । स्पट है इग स्वतश्नतरा भे किसी वस्तु, भाव 
या भूत की बद्धता के लिए बिल्युल भी गु जाइश नही है । फूतत मनुष्य,पूर्णतः 
भविष्योम्मुसो हो नहीं, भविष्य निर्माता मी है। हम में से प्रत्येक व्यक्ति को 
प्रपता अिष्य रपप्र चिमित करना पडता है जो सर्व सवीस होता है । दूसरे 
शब्दा मे, बाह्य वस्तु में तालालिक मूल्य और प्रर्य उत्पन्न करना होताटी। 
हगी में मनुष्य बा 'द्ष्प सनुप्य स्यत्र है। इस बात बा सा चालिक 
(7०(४६ ] भौर चचन (7000 ) के प्रस्तर से भी स्पट करता है। चालक 
3गहा तथ्य होता है, जवति चतन धातरिक तथ्य । ग्रशोक वे बौद्ध बनते में युद्ध 
यो भयानक्ता चालक थी, यबरि धात्मशान्तिवी प्राह्ाक्षा चलत। च/लक 
हे नदार में है चातरों मे झूत्य उत्तन्न होते है गौर चद॒त का कार्य घुरूछाता 
है। यह बाय घौर प्रेरणा दोनों साव साथ उउजती है, इसलिए घनिष्यत 
सग्देद्ध हैं। फिर भो यदि थे र्थिर हो जाती हैं तो भूत वत जी € परिणान 
मथः स्ववेतया इसका भो बतिप्रमध बरती है | इस रूप मे रवतजता घेउना, 
प्रदस्तु, भाववं।4 यद,पं, झोर स्दवद चुनाव को हो पररदिवत्यों है । 








प्रतयेष्न बाये रवतन बपये है। बाय थी वरयहुत्र थराता भरी होफ, 
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बल्कि शगह तारतम्य भेतनाहमक है। मेरा प्रत्येह़ कार्य 'भावता की घोर 
पेवना-अवृत्ति का चत्र बहिस्थपित ([7ए|९०४०४ ) है। विश को प्रवीति 
धौर इस विश में फेरा” चुनाव ही मैरी स्दरतंत्रता है। यह 'मेय चुनाव कार्य 
के द्वारा सेतता का बहिस्यपित करता है । यह चुनाव विवेक्ी हो यान हो, 
चैतनापुक्त प्रनिवाय॑त: होता है। इसका यह भय भी हुम्रा कि चेतना चुनाव 
वृत्ति भी है, जो निरन्तर सक्रिय रहती है। क्योडि हम सईव किसो व्यक्त 
परिस्थिति के समाधान के रूप में प्रपना चुनाव प्रनवरत क रते रहते हैं । इसका 
ज्ञान हमें हमारी पीड़ा, भय, चिन्ता भौर उत्तरदाय्रित्व से होवा है। पीड़ा, 
मय भादि कवित झनुपृतियां “मैं” के कार्य से परिणत्र होती है। चूंकि 

कार्य चुनाव-प्राथित है, फलत: हमें हमारी स्वतंमता का मान होता है । 
दनिक जीवन की जडता में बद्ध व्यक्ति को इस स्वतंत्रता का झटका 
किसी विशेष 'क्षण” 483097६ ) के माध्यम से होता है। ध्यान रहे कि सात्रें 
समय को 'क्षणो' का यथाक्रम मही मानता । इसलिए उसके 'क्षण' के विशेष 
भर को हमें हष्टिगत रखना चाहिए। इस 'क्षण” को मानप्रिक सत्ता है, जो 
बहुत महत्त्वपूर्ण है । किसी मी समय चेतना जड़ दैनिक जीवन चक्र को तोइकर 
भवीन योजना का इुनाव कर सकती है भौर इस प्रकार भ्रपने भस्तित्व में 
दरार उत्पन्न कर सकती है । ऐसी स्थिति ही 'क्षण' है, जो उस नवीत योजना 
के लिए अतिम भौर प्रारमिक दोनों सिद्ध होता है । इसके भतिरिक्त यह क्षण 
मेरी विचार पद्धति भर जीवन-व्यवहार में प्रन्तराल पैदा करता है। इस क्षण 
के (व पश्चात्‌ कुछ नही होता । किसी क्षण मैं हिन्दू से मुसवमात वहू' तो वह 
क्षण मेरे हिन्दुस्त का अन्त है प्रौर इस्लाम का प्रारंग। यह 'क्षसा भी सात के 

प्रनुमार मेरा चुनाव्‌,ह 4 
भद छ 
*ब ५ 

जीवन वी तथ्यता (#9०ध०/७ ) क्या स्वतंत्रता को बाधित नहीं करती ? 
सात दस्तु की तथ्यता का चेतना पर प्रभाव तो स्वीकार करता है, पर उसे 
४... का बाघक नहीं मानता । दष्यवा को उसने पांच मांगों में विभाजित 
है:--(१) स्थान (२) भूतकाल (३) परिवेश (४) बन्धु भौर (२) 
3 । प्रत्येक स्थल पर मनुध्य की चेकता इन बाधाप्रों से खामता करती है, 
"3 ये बाघा या सुविधा का रूप--उसको स्वभावज स्वतंत्र चुनाव वृत्ति के 


यु 
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कारण ही-यारण करती है । व्यक्ति संसार में अतवर्य भौर झसमर्यतीय रूप 
मैं प्राता है  तस्यता पूर्व-स्वित होती है । व्यक्त की चेतना से ही उस तथ्यता 
के वावक या साधक मूल्य उपजते हैं। अतः तस्यता अन्तिम बाघा नहीं है। 
व मेरे स्वतत्र निश्चयों के संदर्भ में वाधा का रूप धारण करती है प्थात्‌ मैं 
उमे बाधा समभंग्र हैं। बाघा का ज्ञान हो बंधतविदीन स्वतत्रता की 
गतिशोलता का धोतक है। 


(१) मेरा स्थान मेरे जन्म का स्वान देश (७08०० ) गत है। सात 
देश की उपस्थिति मानव-चेतना के माध्यम से हो स्वीकार करता है। चेतना 
विख्व की व्यवस्था करती है, उसी में यह "मेरा स्थान” व्यवस्थित होता है। 
धर्षान्‌ नक्ार के द्वारा ही मैं "मेरे स्थान! की उद्मावना करता हूँ। इससे यह 
सिद्ध हुआ कि मेरे निश्चय के सदर्म से ही यह बाधा का रूप धारण करेगा। 
इगी प्रतार (२) मेरा भूतकाल मो वस्तुरूप होने से मेरी चेतना को बढ़ 
नहीं कर सकेगा। मैं भूत को नया पं दे सकता हूँ, तद्विषयक निर्णय लेता 
हैं। (३) मेरा परिवेश, सात के भनुमार, स्थल या देशगत नहीं है, बल्कि 
उत उपकरणों (।००) ) का विश्व है, जिमे मैं व्यवस्थित करता हूँ । फलतः 
खतत्र हूँ। मैं पहाड़ पर एक शरण में चढना चाहूँ तो पहाड़ वाघा है पीर 
एक क्षण में देखना घाहूँ तो वह साघक या उपकरण मात्र है। (४) बन्धु- 
इसे हम 'पन्‍्य' के प्लल्गेत विवेचित कर जुक़े हैं। वद्धा स्पट है कि भग्य भी 
मेरे स्वत॑त्र-का्य से काघा का भ्रस्थिर रूप घारण करता है । प्रस्तिम तप्य (५) 
मृत्यु है। इस शब्द का साहित्य-जगव्‌ प्रौर किशो र-मानस व्यक्तियों की बात 
घोत मे परत्यध्िक प्रयोग होता है। इसलिए इसपर कुछ विस्तार से विचार कर । 


मृत्यु पर कई हृट्टियों से विचार किया जा सकता है | ईसाई धर्म के पनु 
साह भृटयु भमानबीय है भर्चाव्‌ भन्य प्रकार के शाश्दत जीवन का प्रारम है । 
हिलू षर्म के भनुसार यह देवल जस्म के समान हो झात्म-जोइन का देहपर्मी 
बन्घन है प्रधोंत्‌ पूर्णत: मासबोय है ॥ भाह्मा बी स्वतंत्रता का बाघषक नहीं है 
प्रौर स्ापक भी नही है, पर मानव-अ्रयत्न से साधक हो मी सझती है ॥ जर्मन 
कवि रिस्‍्के भो इसे पूर्णतः मानवीय सानता है । डसो से श्रेरित हो हेडेगर ने 
घ्सकी माववीयता की दाशेनिक व्यारूया प्रस्तुत को है। हेटेगर का 'तजभू समाव- 
नाओं बा स्रोत है भौर उसह़ी एक समादता मृत्यु है। पर्षान्‌ मृत्यु जोदत वी 
परिषूत्रि है, दाघा नहीं । शहद घरत्यधिक स्पवितयत घौर घारिहायं है। सात्र 


श्ब्ष [ 


के ग्रनुवार मृत्यु का मुचमूत गुझ उसकी विरबंकता तय प्रगंयति (कएउफ्श्णा:) 
है। सार हेडेगर झादि से सहमत नही है । मह भर्तंगत इसलिए है, १शेंकि 
कोई भी ब्यकित इसके कब्र का झनुनान नहीं लगा सकता, केस प्रस्प्ट रूप 
से इसकी प्रतीझा कर सकता है। मैं इसही योजना नहीं बनाता, उदहिंट नहीं 
करता ) भरत यह मेरी संमावना नहीं है, बल्कि मेरी राव संमावनापोों का 
ग्रन्त है श्रौर दस रूप में मेरी समायनाप्रों के बाहर है। मैं इसता चुनार नहीं 
करना । यद् झपने भाष होती है, मेरे द्वारा निधित या स्थित नही है । मह मेरे 
जीवन के लिए मो पूर्यत: निरथंक है । इसलिए यह प्रसंग है । 

चेतना सईव इच्छा पुत्र है, जवकि मृत्यु सत्र इच्दाप्रों का धरा | पेरता 
भावी की भागाएं समोती है जबकि मृत्यु उतडा उिताश करती है । प्र्षार्‌ 
चेतना में ऐगा गुछ भी नही है, जो झृत्युपरक या तत्मम हो। इंगगिएं पढ़ 
मुक्त से बाहर है। यह प््प मे है, जो मुझे प्रभावित करती है, ने2 बी है 
मेरे समायता के संगार को तहस-नहर कर डासती है। सार्श हा यह तई हि 
मृख्यु बेतवा से बार है, वृद्ध सूषम है। चेतना वो सार्श परिमित (/0५७) 
माकता है, हिन्तु मरशशीण मही मासदा । उसके झनुयार चेयो यदि अगर 
भी हो हो मो-सुवाव के ग्रवने स्यमाव के वार परिमित सो होगी पर मर 
झीता उसमें नहीं है, उसे बाहर है । दगगे बड़ शिद्ध दमा हि जीवा «जो 
हि रदेवतता प्लौर चुलाव है -की बाह्य परिगीमा मूखु है । शावर यह शरीर+ 
स्थित है बेठत'गर्म नहीं / गार्श के दंत में शरीर प्ौर बेदता वा भी एए 
कवर पर ध्वशाओ धाफ्य 2ै4 फव शराोर वाड़र है । 

गूनपू मेटे दायन वः स्वाविका की वरिसोम द्वाते हुए भी मेरे तिए [रण 
धरद्वाहट रहा । मुझे वर देगद बर 4, बर मुझे तू मरी महेगी प्रवात बाधा 
गे दव घटा मूड से धर हो है वा तड मैं रइवत हूँ, मर के धरागतत 
ड दाइ मे है है ये ॥ दा रत बाचा बेसो 





ददकी पयदटा बढ़ है 6 मं मरने के लिए स्वाब नी हैं, रैवर और 
की २+ अहता ये दृपू नही हाय बोयन (खबर) ही # ता हरी ्ट से 
द्दी अाहय डा मच बाय शाम रे दरहुंक की मूड वीं का वीर 
आई 

8676 हुए कह रद 8तय अटयाक का ऋतु 


इट ये वजह इचाद दिद पड हद वा चि ह बे हट दे ठ 3, है पदवटए! 


हतव दूर्खे कक की 
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हो नदी, इसक्रे लिए प्रतिज्ञान करतो है । इस उत्तरदासित्व की सीमा स्व तक 
है ममिर नही है, पूरे 'मेरें! विश्व को समाहित किये हुए है। अर्थात मैं 
मुझये सप्यृक्त प्रत्येक वस्तु, व्यक्ति या घटना के लिए उत्तरदायी हूँ क्योकि 
यह दिख मेरा है "मेरे द्वारा अधित है! मैने इसका निर्माण किया है; इसलिये 
इमको ग्रहण करता भर्थात्‌ तत्सम्वद्ध उत्तरदायित्व बदन करता मेरा क्षर्न॑च्य है 
भ्रोौर मैरी प्रामाणिकता है । जो व्यक्ति इस प्राम/णिकता से बचता है भैह 
प्रत्म प्रबंचक है । 


यह स्वतन्त्र चेतना, जैसा कि पहले उल्लेख हो चुका है, चेठनायुक्त वस्तु 
बतना चाहती है । चैतना वस्तु से नकार के द्वारा झलग होती है । किन्तु 
भाव होने के कारण वह भलय ही नहीं रह सकती, फलतः वह वस्तु को 
गृहीत करना चाहती है, स्वयं अमावपूति के प्रयत्त में वस्तु बनना चाहती है । 
दूसरे शब्दों में चेतवा में अपने गुणों के साथ हो वस्तु के गुणों को प्राप्त करने 
जी प्रवृत्ति दियाई देती है ॥ यह विषय भौर विपयी दोनो के एकास्य को 
प्रमग्भव इच्छा है। यह एकाख्य केबल ईश्वर” मे प्राप्य है श्लौर मनुष्य का 
पह प्रयत्न 'ईश्वर! बनने का प्रयत्न साबित होता है । यह प्रयत्न कई रूप 
पाए करता है । 


चेतना इच्छा रूप है इसलिये इच्छा पूत्ति के लिये यह क्रियाणील रहती 
है। इच्छा प्रभाव से उत्पन्न हुई है । भ्रमाव की सम्पूर्ति के लिये चेध्टा पैदा 
होती है। इसे एक शब्द में सात घ्ात्मसास्करण ( थ्एए7०7४४४४०॥) कहता है । 
मनुष्य कौ प्रत्येक गति वस्तु या भग्य को घात्मसात्दृत करने के लिये उद्दिष्ट है 
फततः प्राप्ति या सम्पूर्ति की इच्छा वस्तुत. वस्तु होने को ही इच्छा है। वस्तु 
जो सता में ही व्यक्ति निवास करता है, फिर भी यह वस्तु नहीं है भौर वस्तु 
को भात्ममात्‌ वरना चाहता है। यह क्रिया प्रनेकविध होती है, बयोकि चेतना 
में प्रनेकदिष वस्तुओं झर्थाव्‌ भपूर्णो रूपों दो हो स्थिति है । इसलिए स्यकिति 
“बढ या “बह! वस्तु विज्ेप के चुनाव द्वारा घपने शिश्व को भषिदत बरेंने वा 
प्रयाय करता है। स्पष्ट है कि इस कार्य में वह पूर्ोत. स्वतस्त्र है । पलतः 
स्यवित थी सत्ता ठोस वस्तुपों के माध्यम से विश्व को धारमसात्‌ करने का 
हातस्तर चुनाव कार्य हो है । 


कम ५ 


के ग्रनुसार मृत्यु का पूचमुत्र गुण उसकी निरयेकता तथा अझजंयति (303७) 
है । सात हेडेगर झ्रादि से सहमत नहीं है। यह मरसंग्रत इसलिए है, शयोहि 
कोई भी व्यक्त इसके कब का अनुयान नहीं लगा सकता, केवय प्रसस्‍्पट्ट रूप 
से इसकी प्रतीक्षा कर सकता है । मैं इसही योजना नहीं बनाता, बहिए नहीं 
करता । ग्तः यह मेरी प्मावना नहीं है, बल्कि मेरी सब संमावनाप्रों रा 
पन्त है और दस रुप में मेरी संभायनाग्रों के बाहर है। मैं इसका घुनाय नहीं 
करता । यह अपने भाप होतो है, मेरे द्वारा निमित या स्िये नहीं है । बह मेरे 
जीवन के लिए भो पूर्णतः सिरथंक है। इसलिए यह घस्ंगत है। 

चेतना सके इच्छा युक्त है, जयडि मृत्यु सर इच्द्ाघों बा धरा । पेता 
मावी की प्राशाएं गजोती है जबह्ि मृत्यु उनका दिवाश करती है। धर्वात 
चेतना मे ऐसा बुछ भो नही है, जो मृत्युपरक या तत्गम हो। इंगसिए यह 
मृझ में बाहर है। यह झस्य में है, जो सुझे श्रमावित करनी है, सेट करो है 
मेरे समावना के सगार को तहः >गट्स कर डाउत्री है। सार्स का यह हर हि 
मृत्यु चेतना से बादर है, दुद् सूकषम है। चेवना दो शार्श प्रिष्रित (॥00) 
मातता है, किल्‍तु मरशणशीत सहीं सातवां । उसके अनुवार पेतां यदि मंपर 
भी हो तो मी-चुवाव के ब्रयते स्पझाव के कारण परिमित तो होगी पर मरण* 
शीफदा उसम नही है, उसे बाड़र है । देखे यड़ सिद्ध दमा हि जीवा «रे 
हि रदअब्ता प्ौर घुताव है -को बाह्य वरिसोया मृखु है। शायर वठ गगी+ 
स्थित है चेततागर्म सद्री । सार्श के दर्शन में शरीर द्रौर केतता गा भी ह£ 
र्लार दर प्रतए'व ब्रा है । फवक बरीर 'बाइर हैक 

दू-पू मेरे जावत था रककत्रका की वरिवीमा होते हुए भी मेरे ठिए पूर्णी 
पराझ रहता । मुझे वर बेशक बर दे, वर 'मुझे' यू नती सड़ेगी धर्वा [जाए 
सही बन हज हगी । मूख्यू नटी बरी है वय तड मैं! सककत्र हैँ; हृप्‌ है पणवव 
रे रद मैं | हा बरी । इसविड बयां बसों २ 

दैसकोी स्महटा बज है मे मरते के दिए सवकक नरीं हैं, डैवव बीरर 
वे (स्ववक) हो होता है। इस हट के 





हों ४। बहका मे मच तय २ 
टियी श्र हा हपू दाप शाझ है इज्क को मुद् विीयि दा बहाज 
दर 


वेडवरा मटाय का बट कखपय दुबे धतर बोगों बरी 
हरे दवा विवाति क) वेरद देट) 8 धयर जे! 
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ही नदी, इसके विए प्रतिज्ञात करतो है । इस उत्तरदायित्व की सीमा र्त्र तक 
हो मौपिद नहीं है, पूरे मेरे! विश्य को समाहित किये हुए है। ग्रर्थात्‌ मैं 
मुझये सप्मृक्त प्रत्येक वस्तु, ब्यक्तित या घटना के लिए उत्तरदायी हैँ क्‍योंकि 
गह दिख मेरा है "मेरे द्वारा अधथित है' मेंदे इसका निर्माण किया है; इसलिये 
इसको ग्रहण करना प्र्वात्‌ तत्सम्बद्ध उत्तरदायित्व वहन करना मेरा कर्तव्य है 


परौर मेरी प्राभाणिकता है । जो व्यक्ति इस प्रामाणिक्ता से बचता है मेह 
प्रत्मप्रवंचक है । 


यह स्वतन्तर चेतना, जैसा कि पहले उल्लेख हो चुका है, चेतनायुफ्त वस्तु 
बनता चाहतो है। चैदना वस्तु से मकार के द्वारा अलग होनी है । किन्तु 
प्रभाव होने के कारण वह भझलग हो नहीं रह सकती, फलतः वह वस्तु को 
गृहीत करना चाहदी है, स्यय अमावपू्ति के प्रयत्न में वस्तु बनता चाहती है । 
दूसरे ध्ब्दों में चेतना में अपने गुणों के साय हो वस्तु के गुणों को प्राप्त करने 
भी प्रवृत्ति दिद्याई देती है । यह विषय भौर विपयी दोनो के एकान्य को 
प्रमम्मव इच्छा है। यह एकाखय केबल “ईश्वर! मे प्राप्य है भौर मनुष्य का 
यह प्रयत्न 'ईश्चर' बनने का प्रयत्न साबित होता है । यह प्रयत्न कई रूप 
धारण करता है । 


चेतना इच्छा रूप है इसलिये इच्छा पू्ति के लिये यह त्रियाशीय रहती 
है। इच्छा भरभाव से उत्पल्त हुई है । भ्रमाव की सम्पूति के लिये चेप्टा पैदा 
होतो है। इसे एक शदद में सात्र ग्रात्मसात्करण ( ०/०७7०ए४ं४भं०॥) कहता है । 
मनुष्य कौ प्रत्येक गति वस्तु या भम्य को भात्मसात्कृत करने के लिये उ्िप्ट है ९ 
फततः प्राप्ति था सम्पूति की इच्छा वस्तुतः वस्तु होने की ही इच्छा है। वस्तु 
भी सता में ही व्यक्ति निवास करता है, फिर मो वह वस्तु नहीं है भौर वस्तु 
को भात्ममात्‌ करना चाहता है । यह क्रिया भनेकदिय होती है, बयोकि चेतना 
में सनेकविध दस्तुओों भर्थाव्‌ प्रपूर्णो रूपो बी हो स्थिति है । इशलिए व्यक्त 
“यह या “बह वस्तु विशेष के छुनाव द्वारा भपने विश्व को भधिहृत करेंने वा 
प्रयास करता है। स्पष्ट है कि इस कार्य में बढ़ पूर्णतः रबतन्त्र है ॥ फलतः 
स्पस्ति री सत्ता ठोग वस्तुप्रो के माध्यम से विश्व को घात्मसात्‌ करते का 
रपतन्त्र चुनाव कार्य ही है 3 
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विश्व को अत्मसात्‌ करने का मुद्म अ्रयं है वस्तु को चेतना पर झाषुत 
करना, चेतना में वस्तु के गुणों को प्रकट होने देना और उन्हीं गुणों के ब्राघार 
पर व्यक्ति के पस्तित्व की स्थापना करना । डिन्तु यह कार्य अ्रश्मफत हो रहेगा 
क्योंकि भेवना द्वारा गृहीत (7०७५४७३९१) वस्तु पूर्ण धौर प्रकृत न होकर 
प्रद्नीकात्नक होती है ॥ फलतः चेतना इनकी स्थिरता के कारण प्रतोकों से 
अख्बर्ग मं अमाव की मम्पूति न होने के कारण इनका फ़िर ग्रतिकमण करती रहती 
है ! चेतनावस्तु होने का चेतना का जोश ईश्वर बनने जैसा हो है । इसलिये 
सात्र (लत 8७0 >०४7॥87०४७) के झन्त में व्यजित निरयेक जोश मात्र 
है ।' के निष्कर्ष पर पहुंचता दे 


सात्र' दाशंनिक हृष्टि से स्वयं को ययायंवादी (०७॥») मानता है। 
वस्तु ही है, चेत्रना तो वस्तु में 'छेद' मात्र है, इसलिये 'नही' है, स्वतस्त्र है घौर 
गतिशील है । यह 'द्ेद! क्यों है, का उत्तर वह नही देता । शायद वह इस 
प्रश्न को झपनी सोमा के झतीत समभता है । किन्तु 'वस्तु ही है! की स्पापता 
चह करता है तो प्रकारान्तर से इस प्रश्न का अपना' उत्तर देता है । वह कियी 
न किसी रूप में पुर्व-धारणा (7०5० /्ए४००) को स्वोक्नार कर लेता है । ऐसा 
नही होगा तो उस्ले देकातें के इंत को सही मानना पड़ता । झव्र उसके दर्शत 
में यह ढ्व॑त है, चेतना भौर वस्तु का द्व॑त, 'छेद' झ्रौर “पूर्ण” के भिन्न रूपों को 
परारण किये हुए द्व॑त । इस प्रकार सात्र ग्रौकू परम्परा से विच्छि्न नही है। 
भरल्तृ के प्रत्ययो के बृत्त में ही घूम रहा है । पन्तर यह हुआ है. कि वह 
सादवंमौस तत्व या ईश्वर] जिसके द्वारा उसके पू्र॑ के विचारक इस द्वत के 
संघर्ष का समन्वय करते ये को हटा देवा है । इसलिए उसमे प्रीक परम्परा का 
संघर्ष, तियाशा भौर भसफ़चता ही प्रधान हो जाती हैं । तत्वों का पूर्ण विनोग 
स्थापिद होता है। माक्सवारी यथा मी उसे भस्वीकार्य है । क्योकि मारते" 
बाद भी सावंमौस कल्पना पर प्राश्रित है । उम्में भी एक प्रकार से दंत का 
समाहार है । 
विद्वानों ने सात के इस एड्ान्त, शध्रगफ़लता की झोर उन्मुख, स्यवि* 
*. झोर परम ह्ववन्ततरा समयंक दर्शन का सोत विश्व-युद्ों वी बातवा 
है । गोजी के सम्मुख ब्यकित प्रद्नेता है, इुच नहीं है, मृख्यु-बेता है 
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और हां! या 'नए में चुनाव करने के लिये पूरं स्वतन्त्र है। क्योकि उस समय 
उसके मन मे कोई घर्मदर्शनगत “आदेश” नहीं होता ॥ वह पूरे विश्व को इप 
पर" पूर्व दृष्टि मे देखता है प्र्याव्‌ ग्रहण करता है । कुछ लोग इस दर्शन की 
पह कह कर झालोचना करते हैं कि यह विशेष प्रात्यन्तिक परिस्थितियों की 
उपज होने से अपूर्ण भौर ग्ंश-सत्य है। डिस्तु यह तर्क सही नही है। विशेष 
परिशियति से उपलो ज्ञान विशेष ही हो यह झनिवाय नही है । मौतिक- 
सापेक्षता ज्ञान को वद्ध नहीं करती, केवल उसके प्रस्फुटन का माध्यम बनती 
है। सात्र' के दर्शन की मूल विसंगति उसके 'पवस्तु' के सिद्धान्त में है। सात्रँ 
चुनाव को स्वीकार करता है । यह चुनाव कार्य कैसे होता है ? 'नही' चुनाव 
नहीं कर सकता । चैवना में बुछ ऐसा सकारात्मक है, जो चुनाव करता दै । 
क्योडि चुनाव मे चुनते वाले भर चुनी गई वस्तु में उस विशेष समम में 
सड़ारात्मक सम्बन्ध या तादात्म्य स्वापित होता है, जब कि नकार विच्छिन्त 
सर्प होने के कारण चुनात्र कर हो नहीं सकता । इससे यह भी सिद्ध होता है 
कि चुनी गई वस्तु विश्ञेप में भौर चेतना में कुछ सामान्यता है, जिसके भ्राघार 
५९ यह चुनाव सम्पन्न होता है चाहे यह क्षशिक हो हो । इस अ्रक्नार चेतना 
भोर वस्तु का प्रात्यन्तिक विरोध दिसंगत प्रतीत होता है । 


चैतना भौर भ्न्‍्य के सम्बन्ध का विवेचन भी भस्पष्ट प्रतीत होता है। 
सात भनेक चेतनाप्रों में विश्वास करता है, जो समान घर्मा हैं। “महुँ गौ 
उसत्ति से भेद-कार्य उपबता है । क्या व्यक्ति भौर भस्य में इस समानधर्मिता 
कै ग्राघार पर सामंजस्य नहीं स्थापित हो सकता $ सात्र प्स्य के शरीर को 
बाधा रूप मानता है अर्पात्‌ इन्ट्रिय विषय के द्वैव को प्रमुख मात रहा है, जबकि 
प्रच्य में संघर्य को बहू 'प्रहूं' रूप विचारझ चेतना के स्तर पर स्थावित करता 
है। पर भन्‍्य के शरीरभोर पघरट्टं के भतोत भी तो घूल चेतना है. जो समात घर्मा 
है। गया उन बेतनाप्रो में सामजस्थ स्थापित नहीं हो सकता ! “प्रेम! को भर" 
जनित ही बयों माना जाये? यह चेतनाम्रों का संवाद भी तो हो सव॒ता है । व्यक्तियों 
पो 'विजित! करने के स्थान पर सम-स्थित मो तो किया जा महता है । 
सहयोग से स्वतत्रवा का हनन होगा, यह तथ्य तर्क सगत प्रतीत नहीं होगा । 

सात पूर्णतः मानवतावादी दानिक है विज्ञान-प्रेरित ब्यक्तिदादी 
मानदवाबाद में दिश्व का रोसेटिक शुक्ल पक्ष परिकल्पित है, जबकि सात्र के 
मानदतावाद से व्यक्ति तो कररस्प है, किम्तु यह तिराशा दीन दुसी भौर 
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ग्रसप्रथं है, फिर भी स्व॒त्तन्रः क्रियाशील और उत्तरदायित्व पूर्ण है। गह 
अधिकांशत: व्यक्ति की स्थिति का कृष्ण पक्ष है, व्यक्ति यहा भी कर्त्ताषर्ता है, 
पर असफल परिणाम उसका जन्मरिद्ध अधिकार है । स्पष्ट है कि यह भी 
अन्य प्रकार का रोमांसवाद ही है । यह अपूरे दर्शन, मभावात्मक हष्टि गौर 
भावात्मक विद्रोह का अ्रात्यन्तिक फल है । 


कब्ज 


७ 


मार्टिन बूबर 
(चैंबात्या 3000) 


ब्रुवुन्तिल्वादी दशन मे बूवर सातत्रों का प्रतिलोम है। सात्रं के संसार में 
प्रन्य' से 'मं! का दवेप या संघर्ष प्रावश्यभावी है। “मै श्रौर 'तुम' में 
सहज सोमतम्य असमव है | दोनो के बीच सदेव एक शकाजन्य तनाव की 
स्थिति रहती है, जिसमे विधयी बने रहने को ग्रमौप्प्ता और विषय हो जाने की 
था बना दिये जाने की पीड़ादायक भ्राशका से व्यक्त संत्रस्त रहता है । व्यक्ति 
दूमरे व्यक्ति से सतत मुकाबला करना रहता है, ध्रांतरिक झलगाव के कारण घस- 
प्रसदा पौर भवेलेपन में घुटता रहता है भौर 'अन्य' प्र्थात्‌ 'तुम' से स्वामादिक 
अयोजक स्नेह का संबंध स्थापित नहीं कर पाता । 'न्‍्य' ब्णवित के लिए नरक 
है ।*क्योंकि वह 'भ्रन्य' के मस्तिष्क श्र्थात्‌ उसकी विषयी-भावना को नही समझ 
सकता । इसलिये शका, संदेह भोर मय उत्पन्‍्त होते हैं । फल यह होता है कि 
व्यक्त घपने हो 'ससार' में सिकुड़ जाता है, अलग हो जाता है । इस पर भी 
उसे शान्ति महीं है' बर्योंकि 'प्रन्य' की उपस्थिति को वह हटा वहीं सकृता ! 
वह 'प्रन्य' उसके 'संसार' भे बलातू प्रवेश बता रहता है। फलतः संघ 
परविवाय है, तज्जन्य पश्चान्दि का भोग उसकी नियति है भौर इस 'दुर्मादी' 
दे: साथ जोवन-यापत उसदा शाप है । संक्षेप में 'में' भौर तुम' में मित्रता नहीं 
निरर शत्रुता हो गतिशोच रहती है । 
मादिन बुदर इस मतलित प्रधक्तारमय ससार में घराप्मा ही किरणों वा 
प्रगाश प्रवाहित करता है तुम! घर्षात्‌ सन्य'से “मैं' का तादारम्य-भावी 
ली नि जन नितिन 
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हद ! 
पुमेपुर हदिय सबब स्पराविज्ञ हों गायया है, द्ले हि इस जुर' हो उसको 
सरजपा घोर स्यबदवता हे शपय “में” स्तेत्वार करे, उसे विपरसे (हण्प्ट्श्ल] 
या दिवय (०ोथन० ) में से सिये' तक में मे मित्र कर गवद नहों ममके, में 
लु्ा से परदे ठोरर रद-अ से है ध्रौर ने माने, बपिह से में तु 
स्वामादिर रप्र 5 प्रशाष बगे । बूदर ही म.स्पठा है हि १ रदभा|पूः 

सजमबर हो तेरी, सहज भी 8॥ म्क््दृष्टि के 


दैसवा है तब हो विधसता उपजती है अंबुमाय 










बूयर किस्‍्हीं सादे नौ योर प्रद्रे घारदापों से डिकर श्रारम नहीं झुग्ा, 
बडिति दें निद जीवन में झ्नृस्ययम'ल ब्यक्तियत सबयों के दिश्वेषय से हो माने 
दर्शन वी परिकल्पना करता है। एन्द पस्चिलिदादियों के समान उसका भो 
अ्रश्येय दिपय सातव 'सदुददाय में रहने बाचा मूर्दे मानव ही है । मानों में खते 
हुए मानद्र के लिए प्रतिदाय है हि वह झन्यों से सब्र या सम्प्ेएय स्वाति 
करे । देसलिए बूबर दस 'सम्प्रेदय को समस्या से हो विचार घुरू करवा है । 
उसकी प्रमिद्ध पुस्तेत्र "में प्रौर तू /( ४94 ००) में यही समस्या विवेधित 
हुई है । वहा वह व्यक्ति के दो प्राघारमूत सावध-प्रम्प से मर्यार्‌ वस्तु और 
जगत्‌ से-स्त्रीकार बरता है। पहला है 'में भौर यह' (7-8) झा झौर दूबरा 
“मैं श्रर तू" (-700० )का । उसकी घारणा है दि जब भो व्यक्ति “में! का 
उच्चारण करता है, वह स्वयं को अवग-घलग नहीं सात रहा होता है, ब्कि 
दूसरे से या बाह्य वस्तुगव (0) सबंध स्थापित हर रहा होता है या झाविरिक 
व्यक्िगत (7४0४ ) मदब्र | यह वस्तु का प्रतीक हैं, जो दुवेत (मैन! ) 
पर झाधारित है । 'बै! वस्तु से तादात्म्य स्थापित नहीं करता, केदल डा हा 
में ज्ञान या बोध प्राप्त करता है। फतत: "मै के व्यक्तित्व के बहुत से अंग 
हवा क्रियाशील नही रहते, उदेक्षित या बहिप्दत हो जाते हैं। इस तरह मैं" 
की पूर्ण तल्वीनता के ब्रभाद भे ये सवध वस्तुपरक, एकॉयों झौर बहिनिष्ठ 
दी रहता है। वैज्ञानिक क्रा हष्टिकोश इसी जाति का है । 








मेनू के सम्बन्ध में 'में-यह' से भिन्न "मं वूरंत: वल्वीन झौर संचस्त होता 
है। “मैंनू' का उच्चाररा व्यक्तित्य की सम्पू्णत्रा या समग्रता के मा्यम से ही हो 
सकता है । इस 'सम्बस्ध! में व्यक्त का निष्काम और पूर्णे सहयोग झतिवायं है। 
यहाँ व्यवित दुसरे (तु) से प्राप्त होते वाले प्रमाद का पूरी तरह प्रतिदान कसा 
है। यद्द वाहतव में व्यवरिदगत सम्मिलना (3 एषा३०७) 72९९6 758) है। यह 
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+ 'पम्दितत! पूर्णतः अनौयचारित धौर सहन होता है. और इससे ऐसो घाराला 
होगे है कि मेरे दृष्ितिलु या ब्यविवस्त बा पूरा प्रतिदान ( 7ल*एकाब७ ) 
झ्रे से मित्रे । इगो प्रतिदन' से मुझे >त्यविकर सस्तोष की पनुमूति होती ऐै, 
पर हि उप प्रतिशत के घाव में परयाधा से सम ६ प्राघात का दई उपजता 
है। फ़िर मो ब्यतित 'सम्मिस्न' से हुये नहीं ज'ने, प्रपनी प्रश्तिनमावता था 
मुतावे नही, दर्कि दंग प्सम्वि-भावना वो। धारण गरजे हुए वे प्रेम-माव मे 
मम्दद होते हैं । "लू झब्द के उच्बारच के साथ हो उच्चारणवर्ता मून्मापेदय 
सिपति में पहुँच जाता है धर्थात 'तू' से घरिष्ठत सम्बड हो जाता है घोर 
प्रनुभद करता है कि वस्तुत. जोना सतना हो है ।* यह गिलन बहिनिष्ठ बस्तु 
के घरावल पर नहीं घटित होता, धात्मनिष्ठ चेतना के स्ममच्र पर होता है । 
"है! जब "तू बोलता हू तो एक सजीज और सत्रिय चेतना के: दृत्त में व्यवहार 
करता हूँ, लू वी देतना के प्रमाव वो ग्रहण करता हुप्रा उसको सत्तारो 
सेदारद होकर परपनी गमग्रता का प्रयोग मी कर रहा होता हू । मैं इस 'तू' की 
ने तो उपेक्षा करता हूँ भौर न इसे दुछ क्षण के तिये मो स्थगित ही कर सकता 
हैं। करोड में स्वयं वो इसे सममाता चाहता हूँ झौर साथ ही साथ इसे भी 
समझता चाहता हू । इसलिए भावरयक है कि इससे सहज निसोच शोर 
परं्ररहित बालन हो । ने तो सेरा उद्द श्य स्वयवो छिपाने वा होना 
चाहिए गौर ने 'तू' ध्र्याव्‌ 'प्रम्य' बे मत का येन कैन प्रशारेण खण्डन हो। 
ऐसी परिस्यिति में ही यद्द व्यक्तिगत मम्मिलन होता है । 








यह गध्मितन थ्यक्ति झौर व्यक्ति का होवा है । इसलिए भ्रह्तित्ववादी दर्शन 
के अनु रत है, यज्ञपि सात जैसे परम म्रस्तित्ववादियों के सं का विरोध इससे 
होता है । सा के दर्शन मे मनुष्य का जीवत जन्मपूर्व और सृत्युपश्चात्‌ के के. दो 
प्रभावों या श्रतस्तित्वों के मध्य भूलता रहता है । बूवर जीवन के इस बा छोरी 
को भी प्रमावपूर्ण श्रा श्तिस्तत्व स्वीकार नही करता । उसके झनुसार सम्मिलत 
जिविय है या तिस्तरीय है । 'प्र्ृति के साथ जीवन” इसका पहला स्तर है, जहां 
इयक्ति प्रति से निर्जोब 'यह' का वस्तुगत संवध स्थापित नही करता बल्कि 'तू 
का व्यवितस्व सिचित नाता जोइता है । प्रति की अ्रदुभूति उसे होती है, उससे 
बह शिक्षा प्राप्त करता है और झपने हदय में प्रकृति के द्वारा भावानुभूति की 


ज-+++-तनत.तहतह5 
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उत्त जना वह अ्नुमव करता है। यह संबंध एकान्त भौर इक्तरफा (इुंकि 
पति निरपेक्ष रहतो है ) होने के कारण झनुभवयुक्त तो होता है, पर 
प्रभिव्यवत नही किया जा सकता । स्पष्ट है कि बुबर सात्र' के विरुद्ध प्रकृति 
से भी “मैं का सामंजस्य स्थाधित करता है। इस सम्मिलन का दूसरा स्‍तर 
“मनुष्य के साथ मनुष्य! में दिलाई देता है। इस स्तर पर मनुष्य दूसरे मनुष्प 
से भ्रपनी वात भाषा के द्वारा प्रकट कर सकता है भौर उसमे उपयुक्त प्रतितियां 
उपजा सकता है ! यह संबध दुतरफा होता है। 'प्रध्यात्म के साथ जीवन में 
तीसरा सबंध कल्पित किया गया है । यहां भी व्यक्त 'म्रध्यात्म' की प्रगुभूति 
बरता है, जिससे सहजानुभूति भौर प्रे रणा जाप्रत होती है । यह संबंप इततरफा 
तो नही होता, किस्तु यहां दूगरा (भ्रध्यास्म-तत््व ) इतना भ्रधिक मह्ाद होता 
है कि वह व्यक्ति की सामस्य को पार करता रहता है, उसकी वाशों की पर 
में नद्दी घाता । फ़लतः उस संवाद की भाड़ी ही अभिश्यक्त को जा सडतो है। 


सूबर 'स्पक्तिगत सब॒धो' वर प्रधिक बल देता है, उन्ही के प्रध्ययत से घर 
स्तरों बी व्यास्या करता है, इसलिये इस्हे समझता परपरत धावश्याः है। शत 
“सम्बन्धो' का आधार उससे 'त्‌' को घारणा है । 'तू' भौर यह का स्याकरणिक 
ग्राधार है। यह ( 7६ ) जह वरतुप्ो या मनुष्येतर प्राणियों के जिये प्रपुक्त 
होता है, जबऱि 'तू' मनुष्य के लिए ही सुरक्षित है झौर धनौपधारिंक ब्यत्तिगत 
सब गो चनिष्ठता कह दयोक है। रिसी को तू बहते ही व्यक्ति ( हू ) 
प्रयने प्रहत, प्रिय प्रौर सहज (पढ़, साल, राथदि से वियुकत ) रुप में उपस्विते 
हैंता है । प्रहति भी वि 'तु' के रुप में धनुमूत होगी, तो एक प्रतियंबनीय 
सजीव स्पकितिस्व विए हुए बर्षाव्‌ मानवीकृत प में अतुत होगी | दूगरी धयाल 
योर_र बाल यढ़ है डि तु डे सकध में ब्यक्ित प्रवनी समग्रता के साथ प्राट 
होता हैं । उसड़े मादातमक और बुडधिवरर दोनों रूए उससे समस्वित रहो हैं। 
बूदर हाय! के उदादरच में हमे कपष्ट करता हूँ । जब हम “राग है श्तगोग 
बरत है, हो राग डे दिदान, धतरे, शुम्द, घाव शाहिक़ां पॉरिमोटीश 
दिफ्क दज नहीं करते, बस्टि राग हो शम्यता की ही घलुम्रति इटते हैं बौर 
उसे से राग ,द ध्रजव करते है । उसी प्रहार धरय ख्यकित थ मे हरित 
होते ही दाने झपद कप में वस्टुक हो बहता है । स्पत्ट हू हि. परापर दे है 
ऋबोवरों मेंझी बट सर हैं यह दरिया विरस्र घतती रहते बाहर, कह 
ढाप का बोर व्िचित्‌ रूप टी होंडा गौर के मेहा है हो स्वर विशित 
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हप है। इस प्रकार धन्य को 'तू' के रूप से झनुमव करने का धर्ष है भव्य 
मनुष्य को सपुर्शंत: जानना । 

पत्य से यह 'तू' का सम्बन्ध स्थापित कैसे हो ? बूबर यहा ईसाई घममं के 
शेख भनुकापा (873०७) का झ्राघार लेता है। यह 'तू' भावी मिलन झनुकम्पा 
से होता है। उसके पनुयार अनुफम्पा सामान्य दैनिक जीवन में हो कियाशील 
देवी जा सकती है। हम कविता पढ़ते हैं, बुद्ध से कितनी ही चेष्टा करें इसे 
प्रहण नह्दी कर सकते । डिन्‍्तु बढ़ी कविता झ्ाज या कल कभी स्वयमेव 
प्रत्त-रफुटित हो जाती है । इसी प्रकार नैतिक नियमो का हम सायास पालन 
$ जा चाहते हैं, पर उन्हें अनुम नहीं करते । गाँबी की भ्रहिसा का भनुसरण 
$रना चाहते हैं, पर मन से नहीं कर पाते । पर दानक किसी मित्र के 
परमुत व्यवहार से हम भ्रहिसक' हो जाने हैं ॥ भगवान बुद्ध की भरात्म-जागृति 
से भी यदही बात समर्थित होती है कि 'परमुकम्या' से ही अनेक बार कार्य 
सम्पाद्तित होता है । यह संयोगजन्य होता है । जिसे हम सामास्य जीवन में 
'सयोग! बहने हैं. उसे शायद बृदर झनुदम्पा मातता है । इस सयोग में यह 
प्रावश्यक है कि हम इसके प्रभाव, फल या प्रेरणा को प्राप्त करने के लिये 
इच्छुक हों, इसको किया मे भागीदार बनें ॥ इसके श्रतिरिकत इस प्रनुकम्पा 
पो प्राप्त करते के लिए हम प्रयलल भी करें, सफ़लदा मिले इसकी निश्चितता 
पर ध्यान न देकर । तमी अनुकम्पा भ्राप्त हो सकेगी ॥ इस तरह द्यक्तिगत 
'हम्मिलन! प्रनुरुम्या के द्वारा हो लदय है । इस 'तू” का प्रवतार भी धमुकृष्पा> 
जन्य है, सहज है प्रौर भतायास है। 'तू' मुझ से मिलता है. झोर मैं भी उसमे 
सीधा सम्दद होता हूं॥ फलतः इस सम्बस्ध में मैं छुनता भी हूँ प्रौर छुना मी 
जाता हूँ। बूबर भन्‍्य को प्रश॒त रूप मे ग्रहण करने भौर “मैं को भी प्रहत 
रेप में गृहीत होने थरो त़्िया को 'मैं-तू। की संज्ञा देता है । 


बूबर को यह 'भनुकम्पा' का्ये-क्ारण (सूदमतः उद्देश्य भौर फल) बी 
परम्परा से बढ़ नहीं है, गयोकि इस मिलन में इनका दंत नहीं रहता, भरत 
या सहडीदन होता है ॥ यह एक भप्रन्वित सम्बन्ध है, ओ भूत भौर भविष्य म 
होफर ब्तमान है, जहाँ कारण शघौर बाय के लिये झतिवाय बासगतिवी 
शियिति नह्ठी है. दूसरे शब्दों में थह जड़ गए संयोग नहीं, चेदतों का सामंजस्य 
है । इसके धतिरिकतर ईसाई धर्म में लक्षिव 'बनुच््यां वी विश्वेष्या 
(अंश) भी इसमें घश्नाप्य है। भगदात बी पनुत प्पा पर घाथित होते 
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स्यकित से निध्कियता भौर निरलेटा उपज शहलों है, किन्तु बृबर-त्र कि इसे 
स्यक्ित ज्षेत्र में स्थापित करता है- इसलिये इस तिश्वेट्ा से 'ग्रनुकम्पा को 
बचा सेता है। प्रन्य से 'मेरा' मिलन मेरी क्रिया (५८४07) और ग्रहणशीलता 
(0९0०४) पर गियित है, फलत: यह वेदना झोर कार्यशीज्ञता से पूरित रहता 
है । बेदना पी उत्पत्ति इसलिये होती है, वयोह्ि मैं श्रपने प्रनेक विशेष कार्यों को 
छोड़वर सप्तग्रतः इस "मिलन! कार्य में संलग्त हो जाता हूँ । इसका परिधाम 

यह होता है कि उन विशेष कार्यों से सम्बद्ध सवेगों को अजृप्ति वेदना जेंसी 
अ्रनुभूति प्रे रित करती है । कार्यशीलता, जैसा हि पहले स्पष्ट हो चुष है, 
दूसरे को प्रतिक्षण 'तू” बनाये रखने के लिए भाघारमूत है । वूवर के इस 'मैं'- 
'तू' सम्बन्ध में क्रियता झौर निष्कियता का परम्परागत भेद नहीं प्राप्त होगा । 
यह कीकेंगाद की “अज्ञात में छलांग! से मिसता जुलता है, जहां तिःवेष्ट 
स्वीकार भी है ग्लोर सक्रियता भी है । 


'मैं-तू! का सम्दन्ध झयवा मिलन सर्देव 'है' की सोमा में--वर्तमात में 
घटित होता है। व्यावहारिक जीवन मे ब्यस्त व्यक्ति का जीवन भूत, वर्तमान 
और भविष्य के खण्डों मे विभक्त है। कल से लिखना शुरू किया, ग्राज भी 
जिख्ख रह हूं भौर कल तक पूरा लिख लूगा । यह कालकम व्यवहार फंड है। 
“बैं-नू' के मिलन में 'तृ” सदंव व्तंमाव ही रहता हैं । दो व्यक्तियों के संवाद 
में दोनो 'कलो' की प्रतीति नहीं होती, हमेशा तत्क्षण की चेतना रहंपी हें, 
उसकी प्रनुभूति होतो हैं । इसे खण्डों में विभकत नहों हिया जा सकता । 0 
वर्तमान इस घिलन के समय ही उपस्थित रहता है ! झतः 'मेरा' वर्तमान 
ही है । 'तू' के जाते हो मैं कल, थ्राज, कल्न में वट जाता हूँ। प्रधवि मेय 
प्रस्तित्व वस्तुपरक या भौतिक वृत्त में घूमने लगता हैँ । मतुष्व के परोक्ष 
भाविष्कारों में बेवल कला हो ऐसी वस्तु है, जो इस भनुकपामय मिलते बो 
सप्राहित किये हुए हैं और पाठक में इसे उत्मोरित भी करती हैं ।कला में 
कलाकार भोर कला- विषय (३-०»००६) में 'तु' का सजीव सम्बन्ध स्याषित 
होता हौ' है । इसलिए कला के झास्वाद कर्ता सहृदय में भी कला-विषय हूँ 
के रूप में अस्फुटित होता है । पर यह संवंध क्षणस्थायी होता है। "है की 
अनुभूति स्थिर नहीं रहती, 'यह' बन जाती है भर्थात्‌ वस्तु हो जाती है । 
इसलिए सदैव प्रयत्न के द्वारा इसे नवीन बनागा जाता है ! यह एक प्रवाढ़ है' 
ठोस रूप घारण कर सेता है, इसे पुनः विगलित क्रिया जाना आ्रावश्यक है 
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तो क्श व्यक्ति सदंब इस तू' भावी झात्मनिष्ठता में रहे ? क्‍या यह उसके 
विये संमव है ? बूजर यथार्थ से झाँख नहीं मूदता । वह मानता है कि न तो 
यह समत्र ही है भौर न उसे ऐसा करना ही चाहिए। भयुष्य वस्तु-जगत में 
रहता है । फतत, वस्तु-सम्बद्ध होना अथवा वष्तुमावी होता उसके स्वमाद में 
हो है। वह वस्तुनिष्ठता (००००७४॥४३) से बच नहीं सकता, जैसे रहस्यवादी 
बचता है। दूबर के झनुसार यह हमारी नियति है कि हम निरस्तर 'मैं-तू' के 
हम्दन्य में रह हो नहीं सकते झौर उसी प्रक्वार न हमेशा वर्तेमान में हो स्थित हो 
सकते हैं । प्रत्येक 'तृ' हमारे विश्व में 'यह' मे परिवर्तित हो जाता है. प्र्थात्‌ 
वल्तु वत जाता है । 'तू” से वर्तमान में ज्योंदी सम्बन्ध सम्पांदित हो जाता है, 
तों हो वह 'नू' 'वह' भ्र्थाद्‌ भ्रनेक वस्तुप्ों मे से एक वस्तु बन जाता है। 
'बरेम' सेव समान नहीं रहता । बह ययार्थ भौर संमावता के पलडो में भ,लता 
रहता है। इसी प्रकार वर्तमान में सदेव रहना भी झस मव हूँ | इसलिए वर्तमान 
साध्य नही है, 'मिलन के! दिघान (80००ए०) का एक प्रंग हैं । तो क्या 
प्रत्मतिष्ता निरषंक है ? वस्तुनिष्ता की घनिदायंता भौर प्रावश्यकता कया 
“घक्ति को वस्तुनिष्ठ होना चाहिए” का बोच नहीं करवाती ? बूबर का उत्तर 
“वा में है। उसड़े झनुसार वस्तुनिष्ठता दी प्रनिवायंता हैं, फिर भी यह (रण 
नहीं है, इमही कुछ मर्यादायें हैं। भतः उनकी पूर्ति के लिये घात्मविष्ठता की 
मांग सदंव रहेगी । मनुष्य 'यह' के डिला श्र्थात्‌ वस्तुमय संसार के बिता 
जोवित गहीं रह सकता, फिर भी वस्तुमयता में रहने वाला ही मनुष्य नहीं 
है। वह वस्तु को प्न्तमू त 'नू-मात्री' बनाता है, उसे सम्पूर्णत: जानता है. 
सामंजस्य स्थापित करता है । फिर उसे 'वस्तु' बना देता है। इस प्रतार संपर्ष 
नहीं सहयोग का सम्बन्ध स्थापित बरता है । 


यह 'मैं-तू! का मिलन 'मेरे' लिये अत्यन्त उपादेय है ॥ इससे 'मैं” खुलता हूं 
प्रौर स्वयं को जानता हूं । जेसे मैं दूसरे के व्यक्तित्व का सहनजागुम्नूति जन्य 
शान घास करता हूं, उसो धकार मैं इस मिलन में 'घपना' ज्ञाव भो पाता है ४ 
मैं साधारण पात्मस्थ इकाई को सीमा को छोड़ऋर भपने उस प्रस्वित्व से 
परिषित होता हूं, जो सब में वंसा ही है पर्धात्‌ समान (०्णए्णथाण]) है। इसे 
बूबर दो धारणाप्रो के द्वारा समभावा है । मनुष्य में प्रत्ये झता ([7वक्तवे०४४- 
५०) भौर ब्यक्तिता (रश३०४४४४७) दोनो हैं । प्रत्येरता उसे दूसरों से ध्तव 
ढरती है, जदृहि स्यह्विवा उते उतसे जोहतो है । व समान भूमितरा है, जहां 
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“मैं-तू" का मिलन होता है । बूवर प्रत्येकता को आत्मा को स्वामाविनह जियृत्ति 
और ब्वकितिता को प्रात्मा का स्वाभाविक सम्बन्ध ( प्रवृत्ति ) मानता है। 
समाज-मापेक्ष प्रत्येकवा में चरित्र, जाति, व्यवसाय, बुडिमता प्रादि के गुरा 
समाविट हैं, जबकि व्यक्तितवा में 'मैं हूँ” का भाव हो होता है, “मैं ऐसा हैं! 
प्रत्येषदा है भ्रौर “मैं हूं" व्यक्तिता । स्पष्ट है कि व्यक्ितता में मनुष्य सामास्य 
मानव रहता है, इसलिये क्‍्न्य से सहज सुहृदमादी सम्बन्ध निर्मित कर सता है। 
"हैं तू! का मिलन व्यक्तित्व के इसी स्तर पर घटित द्वोता है। यहां प्रत्ये हता नह 
नहीं हो जाती, उसका मी मान रहता है, पर यह मिलन में बायक नहीं सापह 
मिड होती है । 


बुदर 'मैं' भौर तू! भर्याते व्यत्ति धौर प्स् में संपर्ष नहीं माततां। वे 
एक दूररे के पूरह हैं, भसवोग्याश्रित हैं ॥ 'तू' के माध्यप से ही मवुध्य "मैं 
बलता है । दूसरे मस्तिष्डों गे सम्पर्क गे हो हमारे मस्तिष्कों का दिकाय होता 
है । दूगरे बी उपस्थिति को झपरिहायतरा सार भी खवीकार करता है, परजह 
डूगरे गे सपप ही पाता है । यूबर 'ब्रेम' से इन्हें बॉँचता है, शाज के शतात 
तोता नहीं । बूवर डी प्रेम की परिमाया ईसाई पर्म-्सम्मत है। 'मेरा' दूं हे 
प्रति उत्तरशविल ही प्रेत है । धर्यात्‌ दूसरे के गुल-दुत का भागी मै हैं। यह 
पहोगो से प्रेम करो! जंसों गढ़पोंर मादता पर झ्रापूत है । यह पैर 
इवतरफा नहीं दुतरफा होता चाहिए । तमी बढ़ समाज प्रौर हाजजीटि है 
सेपों थे सहायह हो सकता है । धाजडी राजवीति प्रत्येक भषदा हद है 
अढक में कपी हुई है । इसमें द्यक्तिता को उतेक्षित हिया जा रहा है| गि 
हदकिकका बह हों बवाल केरि्िक दिया जाय, सो बहुत सा बमताय हुए दो 
जावेए! | स्वकित -समुद्य ब्रैंदा होगा, जिगर्े दमा (४०) ही माशा 
डस्पुटिक होटी ॥ शड चन्य वृस्तड में बूबर प्रत्वेहता (9440७) 
बोर सह रबाद (६०४०८४४रांड्) में बंटे आज डे समाज ढी अतोषता रत है 
टि दोदों हष्टिकेश (वारेक्‍्च्ा चौर समृह्दाद)-चाड़े हारचत घौर वह्ट दा 
में दिलते हैं दिन्‍्स हों - करत एड ही वरिरिदति की उपड हैं। दतमें ईं+5 
दिहाक ही दिस घस्वाधों हा है इस्तर है । बढ़े दरिशिि आता हर 
शेबाजशत शटरीजरर दिख शोर शोइत में मर ब्ौर घमारई परेवाव श 
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प्रृदति से संदृक्त है । झ्राज प्रत्येक मनुष्य “मनुष्य! के रूप में प्रकृति से कटा 
हुआ और व्यवित के रूप में समुढ़ की मोड में झलग हुआ सा महसूस करता है। 
इस परिस्थिति में उसकी पहली प्रतिक्रिया प्रत्येक्तावादी होती है और दूसरी 
पमूखादी । प्रत्येक्तावांद व्यक्ति के अंग को ही ग्रहण कर पाता है जबकि 
अधृद्ाद व्यक्ति को हो एक अंग बना सेता है । इस तरह दोनों समग्र भ्रौर 
मपूर्ण (४००७) मनुष्य की अवहेलना करते हैं। ऐसी परिस्थिति मे मनुष्य 
जी समस्या क उत्तर है 'हम' की भावना का विक्तास । हम' उस समुदाय बी 
प्रम्व्यिजना है, जहां व्यक्ति श्रपने स्वत्व (3०/॥००१) श्रौर उत्तरदायित्व को 
डानते हैं भरौर “मैं-तृ' के सवध में समय समय पर जौव्ित रहते हैं। सच्चा 
'मुदाय इसी प्राधार पर निर्मित किया जा सकता है | निष्फरपत' 'हम! 'वैं-नू 
मेवय सिद्ध व्यक्तियों का समूह है, जहा व्यक्तिता की समात भूमिका के कारण 
मे की पूथबता के साथन्‍्साय प्रन्‍्य या “समूह से एकान्विति स्थावित की जा 
मतों है भौर इस प्रकार एक( व्यक्ति ) और झनेक ( समाज ) के विशेष 
हा समाहार किया जा सकता है। 

हे प्रेम भ्राध्यात्मिक यथा की अनुभूति भी बरवाता है । 'मैं-्तू' के मिलन 
में 'तू' मुझे सवोधपित करता है, तो वह “मैं' भ्रपची समान भूमिक्रा से ही 
परिदिव नही होता, बल्कि 'तू! में स्थित परम तू से मी सम्बद् होता है। 
जिग समय प्रम्य 'हू' के रूप मे प्रकट होता है तो हम यह भूल जाते हैं कि इस 
तू की नश्वर देशकालगत स्थिति है । चु'कि यह बतंमान होता है, इसलिए 
धसे भाष्यम से “मैं! परम "तू प्र्याव्‌ प्राध्यात्मिक परम सत्य वी पनुर्त्ता 4 
आल बरता हूँ। जैसे मगवान हो मुझ्के साबोधित बरर रहे है प्रौर उसे मैं 'पकड़ 
नही पा रहा हूँ, ब्योकि वह 'तू' का सस्योधन मुझसे उक्त ऋर मेरी सत्ता $॥ 
पार जा रहा होता है। यह परम 'तू' ही संसार-सब्ध 'तू' का धाधार है। 
'मीगे 'वैं-तू' का सम्बन्ध सामंजस्य पूर्णो भौर समस्बपकारी बनता हुपा है। 


दैसपिए भगवान भर्वात्‌ परम 'तू' “मैं! बे साम्बस्प या भ्रम का झाघय है । 


श्मसे वूवर यह निष्कर्ध भी निकालता है कि ईश्वर शो प्रतुधत सया था 
सकता है, भाधा बे द्वारा ग्रभिम्यकत्र नहीं किया जा सता । पर्षाव ईश्वर इे १३ 
बुद्धिगम्य बनावर परिमाधित नहीं जिया जा सबता। बह ड्यविकगत झलुमश्बी 
सपुण धारणा है । इसलिए बूबर उन दर्शनों दो खबर सेता है, ओ ईश्वर को धन्द 
भगत दान विधकों में से एक वियय झाद बता देठे है। दार्सत बेदत इविवर 
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'मैं-त्‌' का मिलन होता है । बुबर अत्येहता को आत्या की सशामाविहर निपू्ि 
झौर व्यवितता को पझ्रत्मा का स्वाभाविक सस्वस्ध [८ प्रवृत्ति ) मावका है 

समाज-सापेक्ष प्रत्येकवा में चरित्र, जाति, व्यवसाय, बुद्धिमता प्रादि के गुए 
समावि2 हैं, जबकि व्यक्िततरा में 'मैं है” का भाव ही होता है, "मैं ऐसा ँ 
प्रत्येकता है झौर 'मैं हूं' व्यक्तिता । स्पष्द है कि व्यक्तितता में मनुष्य मामा्य 
मानव रहता है, इसलिये अन्य से सहज सुहृद भावी सम्बन्ध नियत कर हा है । 
“मैं तू” का मिलने व्यक्तित्व के इसी स्तर पर पद्िित होता है। यहाँ इटयेफता मट 
नही हो जाती, उसका भी मास रहता है, पर यह मरिसन में दाघक तहीं गापड़ 


खिद्ध होती है । 


बूबर “मैं” भौर तू” भर्याव व्यतित भोर प्र्य में हंपर्ष गहीं मातता। जे 

एक दूसरे के पूरक हैं, भन्वोन्याश्रित हैं । 'तू' के माह्यम्र से ही मु 
बनता है । दूमरे मस्तिष्कों से सम्पर्क में ही हमारे मह्तिष्कों का , विंग होता 
है । दूसरे की उपस्थिति की ध्रपरिद्ायंत्रा सात भी रदीकार॒कर// है पर 
दुसरे से संघर्ष ही वात है । बूदर प्रेम! से हरे गायक है... * हैं गगन 
वोडइता नही । बूवर की प्रेम की परिमाया ईगाई 5. धयुडे 
5355 ८॥ 


प्रति उत्तरदायित्व ही प्रेम है। प्र्यात्‌ दूपरे के सुख-दुव 

'ड़ोगी से प्रेम करो! जंसी स्रोत भावता पर , वाई रे! 

इक्तरफ़ा नहीं दुतरफा होता चाहिए । तमी यह + 5 अतीति कै 
* अनुई है 


क्षेत्रों में सहायक हो सकता है । झाजरी राजनीति धि 


चक में फसी टू है । इसमें ब्यहितिवा हो वर्ग 


ड्यविकता पर हो ध्वान केखित दिया जाये, * 
जायेगा । सबहितँ -समुदत्य परैश होगा, 
ब्रस्पुटित होगी ॥ एड ध+ 
ज्नौर सहुदृदाद (००) 
हि दोनों हृत्टिह्ोज (वावेक्रा थौर . 
भिल्‍्त हों >सारत: एड 
विकास जी डिल इवस्वाएों डर 


समाजहव सृहदीददा 
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'नू' दा संइंध स्थापित करने का सतत प्रयत्त डिया जाये, जिससे मनुष्नता वी 
स्वापा हो ग्रौर परिस्यातत भशान्ति, दुर्माव, पीड़ा, सत्रास भादि के नकार दूर 
हो जाये। 

वस्तुतः बूबर का दर्शन भ्स्तिववादी होते हुए मी सात्र जैसे बौद्धिक 
विरीखर प्रस्तिलवादियों के विडद्ध पड़ता है । सम्प्रेषण (0णणप्माण्म्रांण्काणा) 
की समस्या का बडा सटोक समाय/न बूबर में प्राप्त होता है। यूरोप का मस्तिष्क 
ग्रोड परम्घरा वो उपज होने के कारण वौद्धिकता की भाषा से ही प्रभावित 
होता है। इसके ग्रतिरिवत मद्ायुदों के विनाश ने उसे इतना हिला दिया है कि 
बह पूर्णतः संदेहवादो वन गया है । प्रेम, स्वेह भ्रादि सर्जंक भावों की स्थिति के 
प्रति वह पूर्वग्रह युवत शक्पूर्ण हृष्टि रखता है, ईइवर में विश्वास की तो ब्त 
है उसे क्षुत्पर कर देनी है। इस सदेह भौर धभाव से ग्रस्त मानव समुदाय हि के 
लिए बूवर का सगुण भक्तित जँसा यह दर्शन सास्त्वता, झाशा और उत्साह पैदा 
कर समझता है। पर यूरोप प्रमी बूवर की वात सुनने की मुद्रा मे है नही, अभी 
तो बह नकार की पराक्ाष्डा पर पहुँचना चाहता है । 


अर 


अंततः 


मौव झोर मानवेतर के दंत की समस्या मनुष्य की चेतना को प्रादिकात 


से ही भ्रस्त किये है । जन्म के साथ ही मनुष्य का इतर से मुकावला होता 
है ।* इसर ऐसा है. जो वह नहीं है अ्र्थादे उससे इतर है, दूमरा हैं। इतर चाहे 
प्रकृति के रूप में प्रकट हो झयवा सजीव व्यक्ति के रूप में, एक दरार मैं! शौर 
'इतर” के बीव उमर आती है। व्यक्ति देखता है कि वह इतर से प्रलग है, 
विजातीय है ग्रथवा ध्रसमान है । फिर मी बढ विद्यानतः इसमें, इससे भौर 
इसके साथ रहता है । फलत, वह इसे जानता और समभता चाहता है । वयोंकि 
इससे सम्बद्ध ग्रववा समन्वित होने की मूल एपगा उसकी चेतना का स्वथर्म 
है । वस्तुतः वह भिन्न है, इसलिए सम्बन्ध के द्वारा प्रभिन्न होता चाहता है, 
अनेः “एक होने के लिए सक्रिय रहता है। यह एक प्रकार के सामंजस्य 
को एपणा है, जो कमोवेग हर व्यक्ति के अन्तर में स्फुट या ग्रस्फुट रुप में 
हमेशा रहती है । 
इतर अनेक रूप है । जड प्रद्वति की विविधता, सजोव प्राणी समूह, प१० 
पक्षी, मानव झ्ादि के अनेक विभाग इतर में हैं। व्यक्ति को इतर जी पहली 
प्रतीति इस्दियन होती है प्र्यात स्थुल होतो है । इतर अपने मौतिक बेविध्य 
के साय उसकी चेतना में प्रकट होता है । यह वैविष्य उसमें बाहरी होते डी 
* चेतना उत्पन्न करता है, उसे चस्त कर देता 2 । इसलिए व्यक्ति इस बाहरीपत, 





फ्रापड शरिक क्रॉम झादि सनोवैज्ञानिक मनुष्य के जम्म को उसती प्रटेति 
विच्छिस्त श्रवस्वा मानते हैं, जिससे जस्मतः ही वह प्रतगाव गौर सिता 
से पीड़ित रहता है । दुर्माद्री विरद में यह विदेशों के समान है । 
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प्रववाद, हिउदता, से३ और इतर के शौच खुद्दी हाई को पूरते का घबनी 
छम्मदज प्स्तियों के प्रयोग द्वारा भरसह प्रयश्त बरता है। दसो प्रयान 
हा परिताप है उसके पं, दपनन, नोति घादि का उद्भव । 


इतर को जब बह भावात्यद्न ह९४ से देखता है ठो इतर वा मावात्मक रूप 
विखित होता है। इतर वा घंवर्माद होता है घर्षाव घनुभूतिसय रूप । बेंदिक 
झऱ के ऋषियों ने इसी हृष्टि मे दपर को हृइ्यंगस किया था भौर उसके प्रत- 
मत वी सरजना बी थी । उपा के सौरदर्य, सुराद्मयित्द धौर प्रद्याश दी पनुभूति 
से उप को भावसूट्ि हुई है, जो भावपप झथ सम्बल लेकर देबी बत गई है । 
गतचब, इतर ( प्रहृदधि या पुरुष ) को पते झता का शामाम्य भावपरक प्यापार 
इल्वित कर लिपा गया है। इसमें बुद्धि हो झांट-छोट (विश्लेषण) का पव- 
काम ही नहीं है । दस्तु के माव-चेतत-प्रमाव (भनुभूति) के प्रयहप ही इतर 
पोर प्रहम्‌ डी एकता-रवापक सत्ता का प्राकद्य मनुष्य की खेतना में स्वयमेव 
हो जता है । इस निश्धिति वो थ्रौकरिया में वस्तु दा प्रभाव, उसके प्रति जिज्ञासा, 
या प्रन्‍] और उठका समाधान - ये तोनों भावयत प्रतिक्रिया होते हैं। प्तः 
पस प्रक्रिया में कम धत्यन्त क्षीण होता है, प्रायश- सह-प्राकदट्म को स्थिति 
रहा है। दूसरी दात यह मो लद़य है. कि इसमे बढ़िवंस्तु भर्षाद्‌ इतर का 
प्रवर्भाव होने में इतर की घने विधता प्रथवा प्रद्कति की प्वहेलना को जाती 
है। उप्रा पूर्दी क्षितिज में घदित होने बाली भौतिझ कृति न होकर झतर में 
प्रादुभू त देदी वन जाती है | फलत, ब्यक्िति-मत-सायेक्ष इकाई के रूप में सित 
होवी है । मनुष्य की इसी प्रवृत्ति से धर्म प्रौर रहस्यवाद को उत्पत्ति हुई है। 
धर्म भौर रहस्यवाद में बाहर का नकार होता ही है, व्यक्षित का भी मकार 
होता है। यहाँ दोनों के ऊार किसी धन्य सत्ता को कल्वित कर लिया जाता 
है पर यह सत्तर स्वकित तथा इतर दोनों को नगष्य करती हुई ब्रह्माण्डगत 
कार्ययापार के लिए उत्तरदायी समझी जाती है॥ भतिमानसिक ईश्वर 
(दतीय) पर ग्राधिव एकता व्यक्ति को नगण्य बना देती है, जबकि रहस्पवाद 
हा भ्रई6 पूणुंतः प्रात्मस्य होने से इतर बी भवहेलना ही नही करता, सजोव 
ब्यकित को भी नकारता है। फलतः यह सम्वन्ध-चेश्टा 'सम्बन्ध' को हो नष्ट कर 
देती है। व्यक्ति के नगध्य होते ही उसका 'सम्बन्ध' नही होता, उसकी प्रादिष्ट 
व्यवस्था होती है॥ क्योंकि 'सम्बन्ध/ गरण्य का हो होता है । 

मनुष्य एक दूसरी प्रकार से भी सम्बद्ध हाने का प्रयत्व करता है। इतर 
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को बह निरपेक्ष भाव से श्रपनी चेतना में प्रतिष्ठित करता है झौर ग्रचानक 
सहाजानुभूति या सुर के द्वारा उसे इतर के एक सूक्ष्म रूप की प्राध्ति हो जाती 
है । तत्पश्चात्‌ वह उस रूप का वौडिक निगमन ( पैप००४०० / कर लेता है । 
इस प्रकार इतर के सूक्ष्म झौर सामान्‍य रूप की वह स्थापना कर सकता है । 
इससे इतर का प्रत्यय उत्पन्न होता है। यह प्रत्यय, चूंकि सूद्म होता है 
इसलिए अनेक रूपो को एक में समाहित कर सकता है। प्रनेकरूपता भौतिक 
अथवा इन्द्रियाश्रित होती है, प्रत्यय बनते ही इस भौतिकता झौर इच्द्रियाश्रय 
से वस्तु मुक्त हो जाती है। प्रत्ययवादी दर्शन इसलिए वैचारिक भ्रषिक है-- 
“प्लैटों से लेकर हीगल तक की परम्परा इसे प्रमाणित करती है । यहाँ भी इनर 
और व्यक्ति दोनों की उसेक्षा-प्रवहेलना होती है । यहां इतर का प्रतर्माव 
(प्रत्यय) बौद्धिक रीति से होता है। इसलिए दोनों का सहज भोर प्रकृत रुप 
नही रहता । व्यक्ति की सजीवता, वर्तमानता, सम्पूर्णता, स्थूलवा नष्ट हो जाती 
है तथा दूसरी भोर इतर इसी प्रद्ार परिवतित सूइ्म रूप मे गृहीत होता है। 
एक स्थिर-शाश्वत देचारिक सार-सत्ता विकप्तित होती है, चाहे वह प्लेटो का 
शित्र (70० 0००० ) हो या हीगल का विश्वात्मा ( 7%० ऋणां9-30 ); 
जिसमें व्यक्ति श्रौर इतर की प्रत्ययगत एकता निहित रहती है 
प्रत्ययवादी दर्शन की रीति में वहिः का झंत्र्माद होता है प्र्याव भंतः के 
हह्टि-केद्ध से वहि: का रूप निधारित किया जाता है, उसका सार निकाला 
जाता है। स्पष्ट है कि यहा भरत: प्र्थात्‌ ब्यवित का सहजानुभूति पर आधित 
बौद्धिक किया से संयुक्त मानस प्रमुख है। दूसरे शब्दों में प्रत्यय की एंड्वा 
प्रन्तनिष्ठ एकता ही है, बहिनिष्ठ नहीं । इसी वौद्धिकता से उत्पात वैशानिश 
हेष्टि में बहिर्श्यात्त इतर, प्रमुख हो जाता है। फलत: व्यक्ति भौर इतर को 
इतर (बहि.) के हृष्टि-केस्द से समझा जाता है। वैज्ञानिक का उद्दें एय इसलिए 
फिस्ती एकता की स्थापना करना नहीं है, बल्कि इतर झौर प्रदम्‌ के शुद्ध 
बुद्धितिष्द रूप की खोज करना है। यहां सामंजस्य वी चेष्टां के स्थान पर 
वह्कू का मास! प्रधान है । पर यह ज्ञात ब्यक्ति-निरपेश होता है तथा भौतिक 
इन्द्रियावलबित झनेकता की “मूल एक्ता' की उपलब्धि तक पहुंचता है । यहाँ 
भी सामास्यीकरण भौर गूइ्म-विधान उतना हो महत्वपूर्ण है, जितता प्रत्यय* 
» बादी दर्शन मे-बेज्ञानिक ज्ञान भेज को झणुतक से जाता है, जितसे मेज मेज 
के रहती, बल्कि जीवन-विरपेक्ष तत्त्व बन कर मीझूप भौर विविशेष हो 
आए है। फ्रतः विज्ञान में भो सहह श्रक्ट इतर का विडपोकरण होता है 
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प्रबत्‌ व्यक्ति और वस्तु दोनों को सुक्ष्मीकृत कर उनकी शम्पूपता' को नष्द 
डर दिया जता है । दूमरी बात, घरत: को वहि; के सदर्म में या बहिहँ प्टिकेन्द 
सेसमकने की चेध्या की जाती है, जिमझा परिग्राम यह होता है कि 
अलपगादी दर्शन के समान यहा भी सजीव व्यक्ति तिरस्कृत ही रहता है तथा 
कियी प्रत्ययवद्ध या निष्रमदद्ध प्रकृति (30 20ए९:ए९१ ७६७४९) के सामान्य 
(एथावपशातए में बह बपनी विशिष्ठता वे प्रद्गितीयता (एणंपृण०्७३९७७) को 
धो देता है। बाहर के संदर्म से भीवर को जानने या उसके रूप को निर्धारित 
कैसे का वैज्ञानिक प्रयत्न भी “सम्बन्ध की सजीवता झौर सम्पूर्णवा में वाघा 
पहुँदावा है, क्योकि इससे भी व्यक्ति नगष्य बनता है झौर व्यक्ति का सारभूव 
विधार गष्य । इसके अतिरिक्त प्राघुनिक विज्ञान ने विज्ञान के मूलाघार बुद्धि 
(१४४०७४॥४७) के सम्मुख भी प्रस्नचिद्ध लगा दिये हैं । 


इम प्रकार धर्म को भावुकता, रहस्य की प्रतनिष्ठता, प्रत्ययवाद की 
नोदिंगत व्यवस्था श्रौर विज्ञान की बहिमुँख सामान्यता-सब् में सजीव ब्यक्ति 
घोर तत्मम्दद इतर के एकॉयी, निश्चित, नि्जोब भौर परोक्ष रूप पिथिर होते 
हैं। इतरमहित व्यक्ति इतना 'पूर्ण! है कि इन एक पक्षी ( फलतः अपूर्ण ) 
दृष्टिोघों को पकड़ में नही भ्ाता, इसकी लक्ष्मणरेख्वान्रों से बाहर उमलता 
ता है। उसडो प्रयनी विधानगत प्रस्वध्टता, सिश्चितता भौर बहुरूपिता 
कै बार बह इन हष्टिकोणों के परबृत्त में बड़ नहीं होता । क्योकि ये सब 
देष्टिकोण उमके व्यवितत्थ के किसी एक झंग ( माव, बुद्धि या सहजानुभूति ) 
से उसका एकांदी प्त्ययगत रूप स्थापित करते रहे हैं प्र त्ययवदी दर्शन उसके 
“मसपूर्ण' को आमक कल्वना करता है तो विज्ञान उस कल्पना को सवद्ोत्र से 
प्रभय मममते हुए भी उस दिलख्ञा में प्रवत्नशोल दिखाई देता है 4 सामाजिक 
विज्ञानों के प्राघार पर इस तथ्य को झासानी से समझा जा सकता है। संक्षेप 
में ये सत्र हष्टिरोश व्यक्ति भौर इतर को उम्य-निरपेक्ष वेचारिक घारणा में 
परिितित करते रहे हैं। फलतः व्यविव-जोवत भोर धारणा में रूपर्ष सईव 
होता रहा है। 


प्रस्तितवाद को उत्पत्ति के मूत मे यही सम्वन्ध-विधान बा स्वाभाविक 
ब्यक्ति चरत्व॒ घो९ प्राप्त हष्टिकोयों (घमं, दरचल, जिज्ञानाईि) मी निरयेकता 
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का बोष, रहा है। प्रस्तित्ववाइ घुतत' हो यह स्वोहयार करके चना है कि 
व्यक्ति को समुचित परिभाषा नही दी जा सहती, बरोडि बह प्रत्यट ही वहीं, 
स्वन्‍स्त्र झोर सक़िय भी है । बड़ सजोब़ प्रतेफ़ोयों घिरा है, फरा: 
तिरिबित, स्थिर भौर सुराह्य नहीं है । दगतिये उस्हे इक्स्सोपेश् सम्ए्ण 
का ओ कोई तिश्चित, ब्यिर शौर शाह झूए नहीं प्राप्त किया जा सहता । 
पृर्शेक्त हट्रफोशों की ध्रयफपता घोर निरधेहता इगे सपट्त: प्रभागिष्त करती 
है । इसतिये प्रावस्यष्ट है हि ध्यतित के हिसो प्रसिस हिधर प्रतषयाय झेय डी 
गहरा से बचा जाये, उसे उसके प्रहत, रशभावि"ष्ठ घौर गहूज हाट 
बिगाशीव कप से को प्द़णा हि जाये 4 फात' उनसे बौद्धिक भौर सहआाए- 
भूतिविष्ठ माप्यमों तदा होकिप्रतिया्ों का भी परि्ाग किया जायें, जियोे 
ब्यक्ति के विश्बित शारबुक प्रह्तिशत की पघारणा उपकाष की जाती है। जई 
हमर इस मबहत हो हवीडार कर सेते है हि. मतु्य को धलिल प्रापट भौर 
शरिय है, हर हमें बड़े भी मान सेता पहता है है इस छरिपव के दखियपरक 
कप (पल बर्बबाल) का बोध ही ठगड़ा सम्यरयश्य है, उसके हूत पौर 
भविदय क। सम्यर बरढ हमारी सामू्ए कै अवीत है, उसके भरत तथा भर 
है हुए धनुरात धइश्र लगा सहते है, वर झतुमात प्रनुमात ही होता है, 
इशदश'त लहों । बरोटहि मंदृष्य हो धस्पच्टरा भर सरियता को हप्ड ।एकाी) 
ऐऐर विन्‍कय (सिडिर) बनने में हो घटुमित रवछद विधितोता है। हर 
है हि सदूदर बी ध्विकथरक धरवजता खां खडियाा धारोरित शव थौए 
विधि र* मे इरेमूत ध्रतुरात छा अबतक लिए कह देवी। इसी तर्ण हो 
क4 बस ध्रस्कबह'द) विकारद अासवत तिययताारइ बौ डिक डी 
अबाज इर कराते (ह्टिस लयजटे कब बद्त) पर कै वैत है। इस प्रहार में 
भू (१०:७२४०५:०१७) ही क३हएटका शा घरवी हार डरते हैं। 
धर ०३ को धस्परर: धौर असिय! के? धर्द है मस्मादता । वहूँ समता 
अधिय ने पररेइनरी विपशव्ाजिक बटता कट विशिवकप नहीं है अधिक 
बुध को हूह रहक! १! #कप्पय है ॥ पर यह बजाज हे मरविदतत 
उरिफिल्ट८7०-६८: करे ओया मे जि छाल 4 अस्च्य है बरे में बह तेठी इहा जा 
कररा 6ि टिकेद कछ सब विश्व मे बहू उकको विफेय जाओ बहार बे 
कवाइहार करेगा ईआा इंन्‍ालजिद आह डे हार मे हड बहर है हि शजा 
सिरेश आजिशक दे शब कु रज ३ रिरय बजा मे वर्क है वे हैढ + सी 


हर 


यह सिद्ध हुआ हि मनुष्य की सम्मावदा देद्यानिक सम्मावत। के समान नियम 
प्ासित नही है, फ्लतः स्वतत्र है। निष्कर्षत, मनुष्य सक्रिय है, इसलिए 
सेमावन! दुकत है प्रौर इसलिए वह स्वतत्र भी है, चूहि वह स्वतत्र है, परि- 
पामक्षरूप भौतिक और प्रत्ययगत सामान्यी हरण ( &९5०:छ॥ १७ ) भयवा स्थिर 
अमटियत मानव-यइनि (झण्७॥ गरध0०७ ) से भी बद्ध नहीं है। प्रतत. वह 
व्यक्तिगत स्वतत्ञना है व्यक्ति है भर तत्सम्वद्ध कार्यों भौर परिणामों के लिए 
सिय उत्तरदायी भी ।* इसी व्यकितगतता की सधन अनुभूति के कारण अध्ति- 
जेत्रादी एकता-स्वापक हीगल प्रौर काट के सारों को प्रस्वीकार करते हैं भौर 
वहिव्याप्त प्रनेकता को स्वीकार करते हैं। भनेकता के स्वीकार का मतलब 
है इतर में प्रलगाय, विच्द्िन्नता भोर घस्तित्व की एकांतता की स्वीकृति तथा 
तत्मम्वस्थों गा नव सर्जंत । इस तरद्द भस्तित्ववाद इतर से श्रलगाव पर प्राश्रित 
है भर धपने प्रात्यतिक रूप में (उदाहरणायं सात में ) मनुष्य के स्वयं से 
(मन प्रौर शरीर) श्रलगाद को भी मूलभूत मानता है भौर इस अलगाव के 
प्रत्ययवादी श्रथवरा वौद्धिक विज्ञान प्राप्प समाधानों को ग्रस्दीकार करता है । 
भर्जन्य भौर तदाश्रित वन्‍्तुपरऊ भून्यों को भी इसलिए इसमे तिरस्कृत किया 
गया है। ब्यकित स्वतव्र होने के कारण स्वयं मूल्य निर्माता है, हेडेगर के प्रति- 
रिक्त सब्र विच्ञारर इश्च मत से ख्हमत हैं । 


श्रस्तित्वाद सामान्य सानव-प्रकृति को भ्रम समभता है, वह मनुष्य के 
स्वूल, सजीव और दंतिक अ्रस्तित्व को प्रधिक महन्द दैता है । दैनिक जीवन 
में व्यक्त स्वय को इतर से दद्ध भी पाता है ग्रौर उससे स्वतंत्र भो । इस 
दुविया की स्थिति से उसके प्रस्तित्व मे झावक, परम, मय प्रसस्तता, उदासी- 
सता, ऊब श्रादि के भाव जाप्त द्वोज्े हैं, जो उपेक्ष्य न होकर ध्यातव्य हैं। 
पयोकि इन्ही क द्वारा बह 'जीठा' है। हिन्हीं धर्म, दर्शन, नीति भ्रादि के 
सामान्य नियमों के भ्राघार पर यदि वह इनकी उपेक्षा करे तो प्रात्म-प्रवचना- 
पं भौर प्रप्रमाणिक्त जीवन-यापन करेगा। ध्ल्तित्ववाद इस परम्परागत 
मोह/विषट्ट सामान्य जीवन पद्धति को झटका देकर व्यकितिदिष्ठ प्रामाणिकता को 


स्थापित करने का कठित प्रयत्न है। इसमें कनेकृता की स्वीकृति है, व्यत्रित 
आग व 820, 000660:-40क 5: क0/262/ 5 कई १३८ 


% स्वतत्रता' में नियमशासन की भस्वोकृति है। इसलिए किसी कार्य या फल 
के लिए नियम ( इतर ब्यदस्या ) को उत्तरदायी नहीं ठहराया जा सकता । 
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को उछ घतेड़ता में रहता पड़ेगा, उससे सस्गद होता पड़ेगा । यह हरदेस्प 
रागात्मक (यास्‍्पर्स, यूदर) हो सकता है भौर दें पास्मक (पात्र) भी । बोदिएश 
दृट्टि से दद सम्दस्ष सामास्य न होने से घमया ( ४७४०७क॥ ) होए है । 

सछेत में, घस्तिराशद घाररा, सामास्य घोर बंबारिए्न (मरतुष्यविषष४) 
धारणाधों को पस्वीरार करया है। इसी के साथ सा बंजानिक बस्‍्तुपएहता 
ठया बंजानिड पद्धति को भी घतुपयोगी सागर है घर्षार बुदि या शिह् 
(+₹*६४०७ ) को सरपसासस्यं को अस्वोष्तार कर प्रगगति गो ही हार करता है। 
घतेड़ को सत्ता के रबी हार द्वारा स्यहिय को प्रधान देय है यह स्यातति हप्त्, 
बरएपर्मी, मृष्य-गर्ह, सम्ट्थ-डिषायद प्रौर उत्तरदायों भ्यक्त है, जिगरी 
द्राषाशा सह ताफसय समाधान प्रग्गा करने की नदी है, इरिक प्रमाशियां चाह 
दरते डी है। बह सु्दुध ते विधि+ ध्यति सौ रिए, ग्याइहरिह पौर सापारच 
कडोद धरिताद है। इकर ये धवते प्रतिशत को सास्यूजवा के छाप स्यगित गंध 
टिपाल इसडो वि है, बाहे पद साम्इस्प नैं-त' (बुरर का तद॒माष युएः हो 
अथवा! “ये > प्रग्ए” (सार्ण) हा 2 व भावी । 


प्रति बाद है उरमा रू विए थाए युरावकों युदीवर विकल, वियेतत 
रे स्पिषिक म्ब-वर्वा इ) दसरहंदारी हटामा माया रहा है। युद 
इसद्श्टजे पाइटरिड भूलि डा परिच'म बिई हुदा, जियो पुतरिय बयकिडी 
भू अदा, विश्व हो ढष्यराडाहिक, में ना-उत्रति श्रादि डी बारत!ए 
इशस्त है बई | दरहिलामर दाररखापई बेस स्वक्तिय7६ प्रण्म/वष्ठ हि 
के! अस्त हु दा, विलय अड्डे धरविरचर, मय, मृवु-बोच, गहट, या 
किट्श र्ट६ बा दर 6िद है, स्वृतत बढ़री स्लर वर वेद बाल टौइ नी 
है, ख्डु दूत ये जिक सकर बर बह ख्युर्ज हखय गही है । करिए वह बलिर 
“दरार दे कराए वकपर अइवा आहसययिता का स्व्रीडरता ही ढरटी है, एड 
दुझूद हे गृक्त कल्चर 47 /ज जी ह ९१७ 





इस्टक धीलबबाद आफन्य प>हट73/) है हिंद वि (/.87/0 ४) 
डा! रथ है। हू मार है हि इहू हरेक लिफिय स्टार के इस मंशा बे 
&पिक खरे हा है. दिल्‍भे बड़ दर्नदस्तर क दरप्त मे ही 4 इटबगा आरा 
सिर इटारा रहर है ३ प्टेटरे डे काकल्य इ ब्रॉट झा का झाव स्टटा है ढ़ 
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; में ही प्राप्त होवा है । हेरेक्विटस, जिसका आधुनिक रूप बर्यसाँ का दर्शन है, 
का प्रवाह (0705) भ्रकारान्तर से भम्पष्टता भौर भस्यिरता की स्वीकृति भौर 
सामान्य का अस्दीकार है। भ्रसल में सामान्य विषय झौर विपयी के द्वंत का 
समाहार है। दूसरे स्तर पर यह दिपयों झौर विषयियों की विश्येपताभों को 
उमदल कर एकता स्थावित करने का प्रयत्न करता है । प्रत्ययवादी दर्शन 
प्रौर विज्ञान दोनों में इस प्रक्रिगगत सामान्य का सर्वोपरि स्थान रहा है। 
होगत् के विश्वात्मा भौर विज्ञान के भ्रणु मे कोई मूलभूत प्रक्रिया धौर 
निष्कपृंगत भर्तर नहीं है ।* दोनों ही विश्विष्ट की उपेक्षा कर भूद्म भौर पृथर्‌ 
सामान्य की स्थापना करते हैं, चाहे इस सामास्य में व्यक्तति-प्रात्मा (प्रत्यय- 
बादी) केच्धत्थ हो या वहि्याप्द पदार्च (विज्ञान) । धर्म के त्षेत्र में भो ईश्वरीय 
हामास्य की प्रभ्ुता इटव्य है । ईसाई धर्म का प्रारम्मिक ईश्वर श्रद्धाश्रित 
आदमय इकाई था, किन्तु मध्यक्रल में चामस एक्द्रीनाज के प्रभाव से वह 
भरिस्टोटेलियन सार या घारणा बन गया था । व्यक्रितगत ईश्वर के गुण 
कण: क्षीण हो गये थे । इसके साथ साथ चर्च के बौद्धिकोकरण शोर संस्थागत 
प्रधिकार के कारण भी एक इस प्रकार के प्रामास्य को स्थापना हुई कि व्यक्ति 
पैच्च, नगष्य भोर कोटवत्‌ बता दिया गया था । पश्चिमी समाज-व्यवस्था के 
निर्माण में इन तीनों तत्वो का हो योगदान रहा है 4 फलत, सामाजिक स्तर 
पर मी सामान्य की प्रतिष्ठा हुई, जिसके परिणाम स्वरूप विशिष्ट ब्यवित एक 


उपकरण या सप्ाज-यस्त्र के एक भ्रग में परिवर्तित होता गया भौर हो 
रहा है। 


इस सर्वेक्षेत्रीय सामान्य के चगुल से छुटकारा प्राप्त करने और व्यकित- 
भा की पुनप्र तिद्ा करते की प्राकाक्षा का परिणाम है प्रस्तित्ववाद का 
पराविर्भाव । कीकृगाद द्वारा 'मस्तित्व' शब्द के प्रचलन गौर विशेषार्थों प्रयोग 
से पूर्व पास्कल (९६६०७) झौर प्रॉगस्टाइन (&पटए०७०७) में इस सामात्य का 
'झावात्मक विरोघ प्राप्त होता है। कोकंगादं मे यह भत्यन्त प्रबल भावावेश के 
झप में प्रकट हुधा है। बीकेंगार्द मे प्रत्ययवादी दर्शन (हीगल) विज्ञान भौर 


धर्म (चर्च) तीनों स्तरों पर विद्रोह हिया भौर विष्योगाव (डण्फे|०्ट्पंश्त) 
++-+ 


+ प्रत्यथवाद में निगमन (वे०8००७००) का प्रयोग होता है, जबकि विज्ञान 
में भागमन ([000०४०४) का 3 
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की शवस ह्यापना की है यास्पर्म, मार्सस, सत्र, युवर घादि रद घ्त्विखवादी 
इस प्रनेफ रूप सामान्‍य का विरोध करते हैं धोर व्यक्ति-गता के महत्व का 
प्रतिपादन ॥ 


बीसवो सती में यह ग्रथिक लोक प्रिय हुफ्रा है। पास्वन, दौतो, कोरंगाई, 
डैक्टोवस्क्री श्रादि को विचार-प्रवृत्ति झत्तित्ववादी होते हुए भी प्पने समय 
को प्रभावित नहीं कर सकी थी। प्रत्य्यवादी दर्णत के आ्ामुख्य भौर विज्ञाना 
थ्रित मानवतावाद के भ्रवोधयुगीन श्रादर्ओों के बारण उस युग को भत्तित्ववादी 
यथार्थ मानव भ्ययाय लगा था । विन्तु बीसदी गती मरे प्रत्ययवाद, पर्म ग्रौर 
मानवतावाद दे प्रप्रामुख्य से इसको स्वप्रमुय माने जाने लगा है | भाज के 
पश्चिमी (विशेषतः योरोगीय) व्यक्ति की स्थिति के पर्यवेक्षण से यह वात 
अधिक सफलता से समझ में आयेगी । 


यह तिविवाद है क्लि विज्ञान के विकास ने पश्चिम में भ्रप्नूतपूर्व उयलपु॒यल 
मचाई है । विज्ञान से उस प्रवोययुगीन मानववाद या उद्ारतावादी ऐतिहाप्तिक 
दृष्टिकोण का जस्म हुम्रा, जिससे व्यक्त के महत्व की स्थापना बहि्ब्याप्त 
पदार्थ के सन्दर्भ में हुई । प्रकृति विजेय है, जानी जा सकती है, पढदार्य ही 
सत्य है ग्रादि वैज्ञानिक उपलब्धिजन्य घारणागं ने व्यक्ति को आशावान तो 
प्रवश्य किया, कुछ झ्रथ तक विशिष्ट के महत्त्व वो स्थापना मी की, हित 
अन्त: उमे प्रकृति के सामान्य का एक झग ही स्थिर किया। यह मानवता* 
वादी व्यक्ति धीरे-घीरे विपयगत ग्रर्याव्‌ मात्रात्मक होता गया ! इसी भावभूमि 
से जन्पी प्रजातन्त्॒ की राजनीतिक व्यवस्था से यह बात मिद्ध होती है! 
बहुसर्या का राज्य विषयगत वस्तुतरक (०७[००४एल) बहुलता का ही सज्य है, 
व्यक्ति का मही । हाथ उठाने से (२०४७) जब कोई बात तय होती है तो वहा 
व्यक्तिगत विवेक, प्रात्मा और नैतिक अनुभूति की उपेक्षा होता झनिवाय है। , 
इप तरह प्रजातन्त्र की राज्य व्यवस्था मी व्यक्तिल्योपक् हो सिद्ध होती है, 
फामिज्म-नाजिज्म प्रौर मार्जिसज्म की व्यवस्थाग्रों में तो यह होना भ्रत्यस्त 
स्वाभाविक है ही । सामाजिक स्तर पर विज्ञान का बड़ा विधटतकायी प्रभाव 
पड़ा है। यन्त्र, उद्योग प्लौर नगरोकरण को उत्तरोत्तर उस्चति से कृपिप्रबान 
पारिवारिक मावात्मक दृष्टि खण्डित हो चुकी है, जिसका दुअमाव परिवार 
और पड़ौस दोनों क्षेत्रों के सम्वन्धों पर पड़ा है। यन्त्र ने मनुष्य को बुद्धिरहित 
वुर्जा बता दिया है, उद्योय ने उसे आविक सिद्ध किया है भौर नगरीकरण ने 
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उसमें दाशह सम्बन्ध-मादता (भडछ-ल-लॉब(ं०0) उतस्त को है। प्रादर्श 
मू्यों के विनाश के साथ रदपरकः स्थक्ति-्गापेश्न सूत्यों बी स्थापना हुई है _ 
प्रौर ये यूस्य ्रधिवांशवः (६ पूर्वोक्त यंत्र धादि के विवास के पारण ) धर्य, 
५३ और रुदुत नेतृस्द तक सोमित रह गये हैं। फल: मनुष्य को भावास्मझ 
परसयाउतंदन को बृष्ति निर्ञोब (०६४०ए४००) होती जा रहो है । वस्तुताः 
पढ्र मनुष्य के मनुष्यत्व को नध्ट करता जा रहा है । बटन दवाते ही मशोत 
कै बानू होने गे उसकी प्ारोरिक शक्ति छत्ेक्षित हो गई है भौर विज्ञात- 
विवि कम्प्यूटर के मादिध्धार से उसी बुद्धि को मदधता भी नष्ट होते वालों 
है। एन परमानवीयता को लद्य कर एरिकफाम (080 शा) ने कहा है 
हि उन्तोसवीं शी में खबर मरा तो बीसवीं शती में मनुष्य ही 'मर' गया 
है। स्पष्ट है हि ज़ो यंत्र मनुष्य का दास था, भाज स्वामी हो गया है। फवतः 
गुषादि के ध्रेय-प्रैथ भावो का घासंबत न होकर भय, घृणा, निरषंकता भादि 
हो पनुभरृति का जन्मदाता बन गया है | दूसरी तरफ इसी वैज्ञानिक यत्र का 
परिणाम है सरवंगह्वारों प्राणविक प्रस्तर, जो मतुध्यों वो कीड़े मकोड़े के समान 
पार डालते हैं। उसकी मृत्यु भो मालवीय नहीं रही । दिवव-युर्दों की दुर्घेटनाएं 
बैजानिक विकास की संद्ारकारिता को ही प्रमाणित नहीं करती, विज्ञानोलन्न 
बुद्ध प्ौर मानवताबाद को भी निरयंक सिद्ध करतों हैं। युद्ध मनुष्य के 
प्रतिवेक, पाशविकता भौर आयुरी वृत्तियों का परिणाम है। मनुष्य विवेकशील 
नहीं है, यह पीढादायक प्रतीति “व्यक्तित! को पुनप्रतिष्ठा की मांग करती है 
पैया यह भी प्रमाणित करती है कि मनुष्य भाविकथनीय (07९०॥०४४०)७) 
नहीं है। यह स्वतंत्र है, भ्रावश्यकृदा (००९४४ ०० वे॥(शयापाणंशा) का 
पुतला नही है । 





साप्ट है कवि युद्ध-जनित पीड़ा, मृत्यु-वोब, नगण्यता, तिर्य ज्त', सत्वदीनता 
प्रादि के नकारों कत समावेश झस्तित्ववाद में हुप्रा है, पर इसे इस्दीं तक सीमित 
मान लेना स्थायसंगत नहीं है । प्रस्तित्ववाद रोमेटिक मानवतावादो की तरह 
जीवन के शुक्ल॒पक्ष को ही नहीं देखता वह उसके कृष्ण पक्ष को उपस्थिति को 
भी स्वीकार करता है। किन्तु इसके साथ ही साथ वह व्यवित के महत्व, 
उमक्री स्वतंत्रता, उत्त रदायि ' स्वावलंबन, चुनाव की गरिमा आदि ब्यक्ति- 
प्रविस्थापक गुणों का सवल समर्यव करता है। प्रकारान्तर से यह अपने कृष्ण पक्ष 
के प्रति भी विद्रोह करता है । सम्यक्‌ ज्ञान से उद्भूत व्यक्तिगत प्रामाणिक झीवन 


हर 


रद 





परसिपशय मावरशाद ही है, सिरे 


'दियो में मद 





फंक्शाइसफ्सिर सच: 
व्ाआछआकर। ग्नज्तच्जतें है ।झदसाप घलिख३' 
अभि नआण ऋत्सेएत लत मे आइए सिएर शफार का गिएए 

उल्क हे आकप हो स्पापा इस हुस्हे हो 











कप्शेाए चब्य पता 
दर्ज 
ट्र्ञ 


क्वोकिआ कि स्तेटपापा कसर घोस ' का शारयः (00) है ग, 
योर, यायणा सुख का बृषप वध 


ब्यड्लजाफति दा प्स्चानत परे हे ७3 अञ्आ का 
अपडिटल ब्व्का झा स्‍्टुच्डीफत हे उचे, ममूरं गा अगणा 


खिदण $ स्टे सपनिस्ल्टवा झा स्टुच्डीफर 
केसे अध्याधपमंण) हे मी, दात 


ं 





ईजल पखच्ॉान्थए शा सो जिश जम 
ह्प जय है फेस कदालर इर मे हर विकिए हा 





खाए घा्िनिटकाद सटडिल सलाप रोग प्रनमन राधारीद शमिकिटी शि 
+ शाप अटववों 


ज्यें स्थाव्ध्य उप बता नर + स्टमटी १ ७०+ 
लत तल प्रो+ स३ ०४ हा है इर९- 


रकम कापील्यो५ 
जनक बेर ते नई एपथयों फक००+- ६० सतारे। 5 पर शो 
ख्ज्पो बेकयामन्‍्क८, नड+- ही पच्ॉअथदिला रा शकि 
न्‍ छ+ आतरत अधक का 





बट इीकाए खिटर, 2पशन्राटनत न +ह- 
अर पनिलशलनएु धन + 7 + *वोरजच्शणलियाए रैक है 
एन ३ रे मे आल मे पिता 


हे सता ही अपापवेल 


वह विध शहादाक पोपडिण+ ६ * 
हज + «3 ह+>+ ३० क है ॥ 6६ 


+ केशव सय्ट क (5 ऋवए 
है ५ भे र। बल्ले इतनी करर 
कक पे विजय /ब मकएलपी अद ह 
शे आज राहशरतद 
व ४ छा दशए, शबा (7०५ 
कीयि आधकत 7३ में रुडीह बुर है विए 
बाजार ह९ ₹ ४, इशा 7 बात मे ढक 
खपत हे सराहकाजाथ ही ६ 78/ 
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है। यह 'न-भादी' दाता स्वभावतः इनमें संघर्ष या इन्द्र उसन्तर करता है। 
परिणामस्वरूप व्यक्ति और वस्तु का झलगाव मृत्युपर्यन्त रहेगा 4 इतना ही 
नहीं, सात्र व्यक्ति को प्रन्य व्यक्तियों से भी हमेशा के लिए अलग देखता है । 
जैसा पहले सार पर विचार करते समय स्पष्ट दिया जाः चुका है कि 
सारे का व्यक्ति देकातीय विपयो-विषय इन्द्र का विपयी (8०७००) है, जो 
प्रन्य को विषय रूप (०॥००४) में ही श्रहण करता है, जबकि अन्य व्यक्त भी 
चैठन होने के कारण पूर्णतः विषय नही है। इसलिए संघर्य अवश्यंमावी है । 
साई में यह श्रलगाव चरमादस्था प्राप्त करता है, क्योंकि यहाँ ब्यक्ति के शरीर 
हया मस्तिष्क में हो नहीं स्वयं चेतना (मस्तिष्क) मे भो विपयी-विषयात्मक 
विभाजन स्वीकार कर लिया गया है । कीऊहंगादं, जो विषयी भाव को ही 
प्रषना प्रमाण मानता था, मो इस झलगाव की समस्या का कोई निश्चित 
समाघान नहीं दे सका है, यद्यपि उसके दर्शन में मनुष्य भौर ईश्वर के प्रलगाव 
पर प्रथिक बल दिया गया है । ईश्वर और व्यवित्र में क्षणिक्त सामंजस्य 
स्वापित भी होता है, किम्तु फिर वही प्लग्राव पुतः जो उठता है। इसीलिए 
पह बार-बार 'युनरावृत्ति' की वात कहता है । बस्तु भ्रौर व्यक्ति-चेतना में 
सामंजस्य तो विषयी भाव” ही को प्रामाशिक मानने वाले दर्शन में प्रकत्प्य 
ही है । यारासे और वूदर में भावात्मक स्तर पर प्रेम के द्वारा सामजस्य 
स्थापित करने का प्रयत्न दष्टव्य है, करिस्तु यह भी भतिश्चित, श्रस्थिर ओर 
भैदभिदमय होने के कारण सर्जेन भौर कार्य का आधार नहीं वत सकता है । 
यह भावात्मक श्रनुभूति मात्र रह जाता है, जिसमे द्ोंप या संघर्ष तो नदह्वों होत, 
पर सम्पूएं समन्वय न होने से निर्माणक शक्ति का जोगखरोग भी प्रनुतश्यित 
ही रहवा है । यह 'हम असहमत होने के लिए सहमत हैं' जैसी ह्थिति प्रतीत 
होती है । हेरेयर में प्रवश्य “भू” को घारखा के द्वार सामजस्य की निभिति 
हुई है । पर वह सामंजस्थ भी झाज के व्यक्ति के लिए समाधात रुप नहीं 
हो सड़ता, क्योकि हेढेगर “भू' को पुनस्म ति (ए०८७))) को वात करता है, पर 
यह धुतस्म दि 'कंसे हो ?! के विषय में मौन रहता है । इस तरह क्‍्तित्ववाद 
इस त्ेत्र पें भ्रमफ़ल सिद्ध हुम्रा है भौर इसके सफल सिद्ध द्वोने को सम्मावना 
भी नहीं है। क्योंकि इसमे इतर के मूल्य पर व्यक्ति (महम्‌) को प्रषिइ मदृत्व 
दिया गया है। 

बस्तुतः प्रतयाद का समाधान प्रस्तिवदाद मे इसलिए नहीं है, बयोडि 
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इसमें समस्या के रूपए में अलगात प्रमुख नही है, सामान्यता, सामूहिकता या 
वस्तुषरकता की अविव्याध्ति का संकट प्रमुख है | यह प्रस्तिल-सकट का दर्शन 
है, जो बैज्ञानिक मशीन की भौतिकता, राज्य की वायदी नियम-शक्तति, उद्योग 
की भ्रम्नानवीयता, समाज की सामूहिकता और युद्ध की पाशविकता के प्रतिरोध 
का सजग प्रयत्न करता है । इसोलिए इसमे बध्यत्रित को बलपूर्वक सर्वाधिक 
ग्ष्पतम झौर महत्वपूर्णा माता गया है, जिसका परोक्ष प्रतिफ़ल यह हुमा है कि 
व्यक्ति ग्यौर भी भ्रलग, अकेला श्रोर झात्मनिष्ठ बतता गया है । 


सामरूहिक्ता से बचाव का रास्ता है उससे सम्प्र्ण मुक्त भ्र्यावि ब्यत्ित की 
स्वतंत्रता को सवल स्थापना । सव अह्तित्ववादियों में व्यक्रित की स्वतंत्रता 
स्वीकृत हुई है। व्यक्षित चेतना स्वतव है, क्योकि व्यक्ति चुनाव करता है । 
चुनाव की त्रिया विसो कार्यकारण-परम्परा से बद्ध नहीं है । छुनाव ब्यरिति 
चेतना की स्वतंत्रता को प्रमारित करवा है भौर स्वतंत्रता छताव कौ संमावता 
ब॒त प्राघार निभित करतो है| मनुष्य स्वतत्र है, इसी कारण से वह चुनाव कर 
सकता है भर्षात्‌ नियति प्रौर कार्यक्रारण के तियमन से प्रतीत हो सझता है. । 
वीकेंगाई से लेकर बरुवर तक सब चचित विचारक व्यक्त रेतता के स्वार्ंत्य 
पर बल देते है। इस स्वतेत्रता का मे वाविष्ट धामिक रूप कोकगाई धौर नोतो 
में प्राप्त होता है तो बौडिर दिश्वेषण हेडेगर प्रौर सात में । सा में यद्ध 
चरमसोम। तक पहुंच डृकी है । रूसो झ्रादि रोमेटिक विचारकों का प्रदाय ही 
यह ब्यक्ति स्वतत्रता हैं, जिसको प्रस्तित्ववाद में सत्त्वविद्यायत तत्वका रूप 
दे दिया गया है। साथ, झूसो के समात, मततता है हि मनुष्य जन्मसे ही 
स्वतंत्र है, पर वह रूसो की दूसरी बात कि वह हरेक स्थान पर बेड भी है को 
प्रस्वीक्वार करता है । मनुष्य स्वतत्र है प्रयावि साम्रह के विचार, एरम्र, नियम 
भोर ब्यवस्था से बंद नहीं है । वह व्यवह्या में उत्पस्त होता है, हिन्तु भरती 
उस व्यवस्था को पुतनिित छर रवय बी व्यवस्था रवारि हरता है। एगी 
बेबजा जी स्वतवता की बौद्धिक मांग है चेवता की भवस्‍तुता पा डुछ नदी! 
होगा 32दुछ! था वस्तु होते हो चेतना उस 'ुछ' या वस्तु ये सचातित फ्तहः 
लिजमित और बद्ध हो जाठी है । इसलिए इस बदन को हटाने के लिए. बेवता 
डी प्रलु (४०४४) के रूप में घारगा ताडदिक धतिवायंगा है । हु 
सही है, परिचासत्रः स्वकत् है घर्वात्‌ मजुद्य बेतता को होई प्रश्त विशिबक 
अष्ट्ि, परियादा, था सारता नहीं है । स्थकि घयतीवहड़ि, परिझधायां 
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तारा का निर्माण स्वय- बरतु के सम्पर्क से-करता है, जो अन्तिम नहीं 
होता । गतिशील और अतिक्रमरणपुक्त होने से यह वियो भी स्थूल भौर गूदम 
बदन से सोमित नहीं हो सकती । इसलिए यह पपनी नि्िति ग्र्याव्‌ उद्देश्यों, 
मूस्यों भौर स्व सजित व्ययस्थाश्ों का भी अतिक्रम करतो रहती है । इस किया 
में उसका कोई गतिरोधक वस्धन या वस्तुयत सीमा नही है; न देश का 
व्यवधात, न काल का प्रतिरोध और मे मृल्य-विचार की झनिवायंता । 
स्वक्ति स्वय देश वो स्दीकर करता है, यह उसका स्वतत्र चुनाव है। वह काल 
ओ उत्मन्‍्न' करता है। * उसकी चेतना मे पूर्व प्रदत्त कोई मूल्य नहीं होते 
प्रौर न कोई प्रत्यय ही होते हैं । ये मूल्य भौर प्रत्यय उसझो चेतना से ही समय 
समय पर उद्दभूत होते हैं, फतात: सर्जक की सामर्थ्य के बारण वह इनसे 
ससंत्र है, इन मूस्यों को भरत्थायी रबवरक स्थिति ही है। 


मनुष्य इस रवननश्नता से बच नहीं सता । सात की भाषा में यह र्वदत्न 
होने के लिए प्रभिशप है । उसे समार मे चुत व करना ही पड़ता है, छुवाव सहीं 
बरने का निश्चय भी चुनाव ही है। धर्धात्‌ स्व-स्दतप्रता का प्रयोग है। कायर 
घक्ति 'होते' नह्दी बोरता भ्रौर बायरता में बायरता को डुसने है । फलत यह 
खतपता स्थतित के सम्पूर्ण दार्य ब्यवहार में प्रियाशोल है, सामान्य तत्त्व के 
रेप में नही, व्यवितेगत चेतन-प्रिया के रूप में । रपट है कि ध्यतित दस स्ववश्रता 
कै बारण वस्तु, परिवेश प्रस्य भौर शरीर मे बटता है, विच्दिश्न होता है, पवेरा 
बनता है, प्र्थाव्‌ प्रसाद सहज ही उतसस्त हो जाता है। साथ घोर भागू इस 
एवगाद को स्वाभाविक मान कर स्व्रीहार बरते है। इसविए व्यक्ति वी पीझा, 
पान, सत्रास परौर क्षयिर ता वो स्वीव१र ९रते टन 


पर क्या व्यक्ति वी स्वतस्थतां इतनों झात्यन्तिफ शौर परम है?े कया 
ऐसा महों धयता हि स्वतस्त्रवा इस रूप में सजीद ब्यक्ति को पनुमूत्रि घौर 
जिया ने होर॒र एड बायदो पारणा मात्र रह जाती है ?े सात्रं बहदा है कि न 
डैनना भी छुनना है भर्चान्‌ स्ववन्तठा है, सो किए 'न छुनना' घौर “इतना! 
ना एर हो है ? फिर परतस्त्रता घौर स्ववस्थता में भेद गया है? बा से 
बनना! परतस्त्रता नहीं हैं? शयकित डुदवा! है स्वाइखतत्ा बे पारण भौर 
ने छुनने' को भी 'इनवा' है, इसी रबहर्त्रता के बारए । सा बुद्धि डियेप 


* आज न्‍् शव 
राजे! विषयक धष्याय में यह दावे सरिस्तर विदेबित हो चुशे है। 
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करे हुए घी बुष्धलक इसपर की बकला 7 कक रद है । माययए खाल लड़ी 
इुतौ है। हाई धतपी श्दकमआा व के डातक ने करत, ८ प्रये दितताय- 
परत र इाएों से ॥४% है + जिंक गाव के करत जज तियोद इरादे 
अदी गंटश सत हबकशबहर को कड़े डे कादवः कहूच गे खपक है । गढ़ विखयू 
हिजावश €ै्क घरपालवड दिकार गाक दे हित होगी है + इसने काति मरगंगति 
भी बरीव कहती है । दोहा बूवर दिकार करे । बात केताएं की धवेडता 
माय हा है, क्योकि कारक बह है। दवतरे ढक केक्कर्सों कः सर्जन, कार, 
विविति वा दित् भी दपेड है, भिग्र है, कहना इंदह है. पर ऐगा करों 
है ? हर्ष बी पेज: प्रृणत घहरशरा है, इवशां मकर होता चाहिए 
धरे रग व्विए होरे हए थी इसके प्रगमुर सब या 7 है । करोड प्रशयातता 
को भेद पर शरद सरकार करता है घटद में उप होगी है ॥ यदि बग- 
दरापता, सरपार, पृ, वरिदेश दारि किबों का भी बस्यन उप्र चेवता में 
गयी है हो किए इतने ब्रक्‍तःणों के इदसस्पक विम्ि३ क्यों झाजता है, पह का 
यह घगेह़ विध भेदारमक विंग करो होता है ॥ रखता! गौर सववरवता 
वा सपं  जयों होता है ? दक पेक्‍ता मे 'ने पुल प्ौर बुनते जी मिलता 
बचें है ? आधे के दशक मे इतह। कोई स्वन्‍्ट संपूवित उसर ब्यावद्वारिक स्वर 
पर नहीं प्राष्त होता + बह मी होगय हे समान परम (७७०/४६०) हामान्य 
स्यायित बरतने की पेष्डा माषर सगता है, जियक़ा दैतरिदत सजीद मानव के 
कापएलाप से बड़ा क्षीत्र सम्बन्ध कै । 














देनिक जीवन में ऐसी सजतस्वस्थतस्त्र चेतता नहीं श्राप होती । सात 
स्वीवारता है फि ह्वतस्त्रता कार्य से मभिश्यक्त होती है प्र्पात्‌ उनाव करते 
के कार्य में हो सवतस्त्वा है । का्य॑ बाहर (मौतिक प्रौर सामाजिक परिवेश) 
में धदित होता है, भ्रन्तर में घटित होने काला कार्य दिवास्वृष्त मात्र है। यदि 
यह कार्य बाहर घटित होता है तो बाहर से प्रगात्ित मी होता है, स्वत 
इधर पंड तक बाहर से सीमित है । वह झहर कया झतिकवेश करे तो भी 
बाहर की “मपनी सीमा” का, उसके ज्ञान वा भतिक्रमण करेगी। ग्स्तख- 


अत +--+तहववतँत......... 


हु कर ही संयप है 
# प्रात्रं के 'मैं' झौर “भस्य' के सम्वस्धों में यह स्वतस्त्रतामों का हो संतर्ष है। 
इसके प्रतिरिकत सात स्वतन्त्रता की गतिरोयक सीमा झन्य स्वतन्त्रता को 
ही मानता है । 
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संकट के समय सात्र के समान “ना! कहने को स्वतन्ब्रता-प्रयोग के लिये फ्रांस 
की भूमि भ्रोर नादी ग्ाक्रमंण की परित्तीमा आवश्यक है, भारत का दुद्धिजीदी 
ऐसा नहीं कर सकता । दूसरी ओर व्यक्ति की चेतना का वार्य उह्ँप़्यपरक 
भी होता है, चाहे वह उद्देश्यों के परिवर्तत में समर्थ हो, पर “उद्दे श्य' तो 
रहता ही है $ इसे अस्तित्ववादी भी स्वीकार करते हैं । पह उद्दंश्य का 
प्रनुशासन चेतना में रहना झनिवायं है, “उई श्य' बदल सकते हैं, पर अनुशासन 
नष्ट नहीं होता । चेतना भ्रनिवायंता (१४०९८९३आ(५) नही है, पर वह परम 
स्वतन्त्रता मी नही है । वस्तुतः रूसो के रोमासदाद में एक तथ्य व्यंग्ब था, 
जिस पर अधिक ध्यान नहीं दिया गया । रूपों मनुष्य को स्वतन्त्र के साथ 
सर्वेश्न वन्धित भो देखता है । यद्यपि रूसो का यह दर्धन सामाजिक भौर 
राजनीतिक अधिक थी, फिर भी उससे यह भर्थ तिकाला जा सकता है कि 
मनुष्य की चेतना देशकाल के वृत्त में स्थित होने के कारण उम्से बढ है, 
किस्तु इस बद्धता से मुक्ति प्राप्त कर नई अनुकूल बद्धता तिर्ित करने की 
समर्थता उसमें है । निरन्तर नव बद्धता निर्माण की डाकित दही उसकी 
स्वदख्ता है । 


इसी ब्यक्िति-चेतता के स्वातंव्य पर प्रनुवातहो त बच के छारण धस्तित्ववाद 
में समाजपरक नीति (£00०७)) तक ग्रौर टाजनीति की उपेक्षा दिखाई देती 
है। नीति की कोई निश्चित व्यवस्था इसमे नहीं है । इसके प्नुसार व्यक्त की 
स्वतत्र चेतना से हो नैतिक मूल्य उत्पस्त होते है, जो प्रस्थिर भौर व्यक्तिनिष्ठ 
ही बत पाते हैं। फलत. समाजगत नैतिक व्यवहार के लिए सिद्धान्ततः ही 
अ्नुषयोगी हैं। सात्रं की सहयोगनी साइमन द स्योवाय * (88797006 0०७ 
९8४४०) ने इसीलिए प्रस्पप्टता, प्रनिश्चितता भ्रौर ध्यक्तिनिठता को 
नीति व्यदस्वा की स्थापना को है, जो नीति नही ध्यक्तित चत भनभाना भपछ्पिर 
मूल्य-प्रारोपण मात्र सिद्ध होती है। इसी प्रतार भस्तितदादी तू (दडा॥00- 
पंद ६ ]087०) का मी विकास नहीं हुमा है | इस्द्रिय-विपय परक ज्ञान भौर 
सहजानुभूति को कुहेलिका ओर व्यक्विनिहता किसी तह ब्यवस्था को पनपनै 
नही देती । इख्द्िय-विपय लेखत तई नही वर्यत मात्र है। राजनीति के सबंध 


में भी दिसो निश्चित सिद्धास्त को अ्रनुास्वित्रि दिखाई पड़ता है। में! का 
कफ जल का ३ ८२:27 डक! 
* नुाफां ज॑ क्‍एछउण(क--डिफ्रणवल देल पोर8५४०४- 
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कट हुए भी बुद्धि प्रत्यय को स्थापना कर रहा है । सामास्य व्यक्ति हहीं 
आुनते' का कार्य प्रपनी स्वतस्तरता के कारण नहीं करता, प्रन्य भ्नेक विवशता- 
गूवक कारणों से करता है । जिस सामान्य के प्रति सात्रे विद्रोह करता है 
उसी सामान्य स्वतस्थता की वह स्थापता करता सा लगवा है । यह विरायुत 
रवृतस्मता एक भ्रमार्मक विदार मात्र प्रतीत होती है। इसमें ताकि ग्रसंगति 
भी प्रतीत होती है। थोड़ा सूक्ष्म विवार करें । सात चेतनाप्रों को झनेकता 
मानता है, बयोंकि व्यक्ति झनेक हैं। इसलिये इन चेतनाग्रों का सज्जन, कार्य, 
नि्बिति या विश्व भी भनेक हैं, मिन्त हैं, फततः दइब्दात्मक हैं. पर ऐसा क्यों 
है ? सात्र की चेतवाए मूलतः प्रहरहित हैं, इसका मतलब होना चाहिए कि 
भनेकशः स्थित होते हुए भी इतमे मूलमुत समानता है । क्योकि प्रसमावता 
तो जैसा वह स्वयं स्वीकार करता है अ्रहय्र॒ से उत्मस्त होतो है । यदि वश- 
परम्परा, संस्कार, वृत्ति, परिवेश ग्रादि किसी का भी वन्धन उम चेतना में 
नहीं है तो फिर इन चेतनामो में द्वर्दात्मक विभेद वयों उपजता है, भहं का 
यह झनेझ विध भेदात्मक विकास क्यों होता है । स्वतस्थता भौर खतखता 
का संघर्ष * क्यों होता है ? इस चेतना में 'त इुबते! झौर 'बुनने' की मिलता 
बयों है ? सात्रे के दर्शन में इसका कोई स्पष्ट समुचित उत्तर व्यावहारिक स्तर 
पर नही प्राप्त होता । यह भी हीगल के समान परम (40807/०) सामास्य 
स्थावित करने की बैष्टा मात्र लगता है, जिधतहा दैतरिदित सझीव गाव के 
कार्यक्लाप से वडा क्षीण सम्बन्ध है । 

दैनिक जीवन में ऐसी सर्वतस्तस्वतस्त्र चेतना नहीं प्राप्त होती । सात्रं 
स्तरीकारता है कि स्वतत्व॒ता कार्य से प्रमिव्यक्त होती है प्रयाव ुदाव करते 
के कार्य में ही स्व॒तन्त्रता है । कार्य बाहर (मौविक भोर सामाजिक परिवेश) 
में घटित होता है, अन्तर में घटित होने वाला कार्य दिवास्वप्त मात है । यदि 
यह कार्य बाहर घटित होता है तो बाहर से प्रशाहित भी होता है, खालता 
हद प्रंज़ तक बाहर से सीमित है । वह बाहर वा प्तिक्रषश करें तो मी 
बाहर की “धपनी सीमा! का, उसके ज्ञान का भतिक्ररश करेगी । भे रेकव- 
स्ववा्रों का ही सर है । 
प्रन्य खवलवा को 





# सात्र के 'मैं' ग्रौर प्त्य' के सम्वन्यों में यह र्व-ः 
हसके मतिरिका सात स्वतन्त्रता की गविरोपक सीमा प्र 
ही मानता है । 
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सकट के समय सात्रे के समान “ना” कहने की स्वतन्त्रता-प्रयोग के लिये फ्रांस 
की भूमि भर नाजी झ्राक्रमण की परिसीमा आवश्यक है, भारत का बुद्धिजीदी 
ऐसा नहीं कर सकता । दूसरी शोर व्यक्ति की चेतना का कार्य उद्दे ्यपरक 
भी होता है, चाहे वह उद्दे ध्यों के परिदर्तन में समर्य हो, पर 'उद्दोश्य' तो 
रहता ही है । इसे अ्रस्तित्ववादो भी स्वीकार करते हैं ॥ यह उद्देश्य का 
प्रनुशासन चेतना में रहता भ्रनिवायं है. 'उद्दे श्य' बदल सकते हैं, पर अनुशासन 
नष्ट नही होता । चेतना झनिवार्यता (फे८८९४शज) नही है, पर वह परम 
स्नन्त्रता भी नही है । बस्तुत्र' ससो के रोमासवाद में एक तथ्य व्यंग्य था, 
जिस पर अधिक ध्यान नहीं दिया गया । रूसो मनुष्य को स्व॒तन्त्र के साथ 
सर्वत्र बन्धिव भी देखता है । यद्यवि रूसो का यह बर्घन सामाजिक और 
राजनीतिक अधिक था, फिर भी उससे यह झर्थ तिकाला डा सकता है कि 
मतृप्य की चेतता देशकाल के वृत्त मे स्थित होने के कारण उससे बद्ध है, 
किन्तु इस बद्धता से मुक्त प्राप्त कर नई अनुकूल बद्धता निर्मित करने की 
समता उसमें है। निरन्तर नव वद्धता तिर्माण की शक्ति ही उसकी 
खतन्जता है । 


इसी व्यवित-चेतना के स्व्रातंत्य पर प्रनुरातद्वीन बन के कारण प्रस्तित्ववाद 
में समाज१९क नीति (४५७७४०७)) तर्क और राजनीति की उपेक्षा दिखाई देती 
है। नीति की कोई निश्चित व्यवस्था इसमे नही है । इसके भवनुधार व्यवित की 
स्ववत्र चेतना से ही नैतिच सूल्य उत्सस्त होते है, जो प्रस्थिर भौर व्यक्तिनिष्ठ 
ही वन पाते हैं । फलतः समाजयत नैतिक ब्यवहार के लिए पिद्धास्तवः ही 
प्रमुषयोगी हैं। सात वी सहयोगती साइमत द ब्योवाय * (87000 0७ 
फशथपए०४) ने इसीलिए प्रस्पप्टता, भनिश्वितता झौर व्यक्तिनिप्ठता की 
नीति व्यवस्था को स्थापना को है, जो नीति नही ब्यकित वा मनमाना प्रत्यिर 
मूल्य-प्रारोपण मात घिद्ध होती है । इसी प्रगार भस्तित्ववादी ते (९्यांआलय- 
पं3). ६ ॥0860) का भी विकास नही हुप्रा है । ईस्द्रिय-विपय परक ज्ञान प्रौर 
सहजानुभूति की वुहेलिका झौर ब्यकिनिठता हिसी तह भ्यवस्था को पनपने 
नही देती । इस्द्रिय-विषय लेखन तक नदी वर्गात मात्र है ॥ राजनीति के संबंध 
में भो किसी निश्चित सिद्धाल्त्‌ की अ्रदुगम्बिति दिखाई हड़ता है। "मैं का 
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ऋट्ूर के इस्लई, आदपदिक न्दर इस, इद हों के झगाई में स्पातित हो हो 
दा ॥ 


इबाठी है। दसीविए उसके 
बाइसे ब्यइस्पा से उर्मूव नहीं। फ़राः 
तो शाब' हद प्रेरदा हो उनमें हो 
बम्पर ज सानविक घान्ति हो प्रात 
झचगाद, शाठह से ठठना हो दत्त रहेगा, 
कैब रदतत्र बे के वि प्ररस्त ही क्यों करे ? सात्रं 
मानकर रत्ददिद्यायत तत्त्व मानता है। इसलिए इसमें 
र स्थिति एनुगरिर्र है $ यह एक एबाह है, दिया है, 
शतरिशोल रहती है इससिए यह शेद का उपचार ने होइर 









हिप्वपंडः प्रस्दितवदार झापुदिक प्रस्चिरी स्यतित के रुग्श मत हा प्रति> 
टिम्ब है, 3दगा बदातप्य दर्रोत है, डिन्‍्दु सदुद्ित सझाषान नहीं है। इसमें 
जडन-र्दिति का दित्रय है, पर सदस्य डोइनटप्टि का पूरछंतया प्रभाव ही 
दिपाई देवा है । फपठः रह 'पच्या/ सतोडिद्धात है पर 'दुरा' जोबवदर्भन या 
भूवायीपरिदा (भलअञूफैफआं०) बिद्ध होग है 


